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“Ai da terra dos insetos zumbidores, que estd além dos rios da
Etidpia: que manda embaixadores pelo mar, em barcos de papiro por
sobre as aguas, [dizendo] Partam, mensageiros velozes, até uma de
gente alta e bronzeada, até um povo temido em toda a parte; a um
povo forte e dominador, cuja terra os rios dividem”.

“Nesse tempo, um povo alto e bronzeado trard ofertas para Javé dos
exércitos, um povo temido por toda parte, um povo forte e
dominador, cuja terra é cortada por rios; essas ofertas serdo levadas
Id onde é invocado Javé dos exércitos, sobre o Monte Sion”.

(Isaias, 18:1-2 € 18: 7)



I. O AUTOR E O TEMA NO CONTEXTO DA OBRA

Devemos ao socidlogo alemao Max Weber, reconhecido arauto da objetividade no
campo das ciéncias sociais, a maxima de que a despeito da imperiosidade da esfera
do racional na investigacao cientifica, a subjetividade persevera enquanto pilar de
grande significacao no afazer dos pesquisadores.

Isto porque para Weber, cabe ao investigador, em ultima analise, o papel de encetar
escolhas, um protagonismo subjetivo que reservaria também um importante papel,
no fragor do trabalho cientifico, tanto para a paixdao quanto para a intuicdo (Vide
WEBER, 1972: 25-27).

Axioma discutido em diversos pontos de uma obra de porte consideravel, o sociélogo
certifica que toda pesquisa tem um ponto de partida subjetivo, associado que esta as
referéncias de valor endossadas pelo investigador.

Dito com outras palavras, o fator subjetivo, ao estar inextricavelmente vinculado as
opcdes do pesquisador, faz com que inexista objetividade inteiramente despida de
subjetividade (WEBER, 1972 e 1967).

Pari passu, retenha-se que a subjetividade em nada afetaria o rigor do trabalho
cientifico. Pelo contrario, seria uma alavanca para a progressao do conhecimento.
N3o por outra razao senao pelo fato do valor cognitivo nas ciéncias sociais residir
fundamentalmente na predisposicao do investigador em desenvolver pesquisas com
métodos sistematicos e padronizados de trabalho.

Logo, o ponto de partida de uma investigacdo até pode ser subjetivo. Porém, o ponto
de chegada tem que ser obrigatdria e rigorosamente objetivo.

Em conformidade com esta linha de argumentacdo, a tematica de Africa e Antigo
Testamento: Notas Conceituais para uma Abordagem Inédita resultou de farta gama
de especulagdes, tanto interna quanto externamente aos centros de conhecimento
sistematizado, cimentada por dados empiricos, leituras tematizadas, ensaios prévios
e pontuacgdes intelectuais inseparaveis de hipodteses e expectativas alimentadas por
parte do autor deste texto.

De pronto, tem-se quanto ao tema, que este propde um recorte que em principio
corresponderia, tal como sugerido pelo titulo, a um concerto de certo modo inusual:
certificar as conexdes entre Judaismo e Africanidade.



Tal proposicao, no concernente ao leque de avaliagdes presentes neste texto, poderia
inclusive, em razao desta estar centrada na analise da Torah, ou Biblia Judaica, tal
como este livro iconico do Judaismo é designado pelos hermeneutas biblicos, ser
entendida no plano de uma abordagem inédita.

Todavia, antes de tudo, independentemente de quaisquer observacdes referentes ao
tema, esclarega-se que a adogao como foco de analise o estudo das vinculagdes entre
duas matrizes, a africana e a judaica (que na perspectiva do senso comum seriam
estanques e desprovidas de intercomunicacdo), explica-se por varias intercorréncias
da vida pessoal do proponente desta avaliacao.

O autor, de familia judaica, sempre nutriu relacdao de proximidade com as tematicas
referentes ao universo negro e africano, interesse fundamentado, dentre outras
razoes, pelas vicissitudes que historicamente marcaram os judeus e as popula¢des do
continente africano.

Nesta derivacao, seria permissivel registrar que tanto os negros quanto os judeus
foram em comum, incansavelmente estigmatizados no seio do imaginario ocidental
por molduras reconhecidamente discriminatorias, e numa sequéncia igualmente
secular, enquadrados como bastardos emblematicos da civilizacdo europeia (SARTRE,
1975).

Em especial, a percepgao deste locus comum - que por sinal ndo omite consideragdes
relativas quanto as especificidades para cada um dos casos - encontrou reforco na
resiliente discriminacao que repetidamente ensombrou os afrodescendentes no pais,
repetidamente apoiada num discurso nacional racialista, sendo uma das notas mais
perniciosas a notdria desqualificacdo da Africa e da heranca negra no Brasil (passim
WALDMAN, 2017a; NASCIMENTO, 1978).

Seria imperioso registrar, quanto a elaboragao deste texto, o background agremiado
durante a experiéncia de dois anos e meio (1988-1990), de atuacao no Centro
Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI) ?, em S3o Paulo e no Rio de
Janeiro, periodo no qual o autor igualmente participou do movimento ambientalista,
de mobilizagdes étnicas e culturais, assim como em grupos com em prol da igualdade
religiosa e racial (Cf. WALDMAN, 1988).

Anote-se que a passagem pelo CEDI foi cadenciada por debates e discussdes travadas
com muitos tedlogos, agentes da Pastoral e no mais, com heterogéneo leque de
atores * e parceiros coadjuvantes que transitavam no movimento ecuménico.



Estas interagdes inspiraram a confecgdao de diversos textos, ensaios e resenhas nas
publicacdes da instituicao e entidades congéneres, sollo ou em parceria com outros
parceiros, dando conta de um temario biblico ou correlacionado a este campo de
reflexdes (Vide WALDMAN, 2003, 1996, 1995, 1994a, 1994b, 1993, 1992a e 1992b;
WALDMAN et GARCIA, 1991a e 1991b).

A mais ver, caberia uma nota especifica ao tedlogo gaucho Milton Schwantes (1946-
2012), biblista notdvel e professor na area da ciéncia da religiao com o qual o autor
teve o privilégio de travar muitas conversas e encontros, interacdes que resultaram
na absorcado de rica coletanea de matrizes conceituais, ensinamentos e ponderacgdes,
marcantes tanto nos tempos do CEDI, quanto nos anos que se sucederam a esta
experiéncia.

No tocante a Africa, ressalve-se que a despeito de uma graduacdo em Ciéncias Sociais
na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de S3o Paulo
(FFLCH-USP), pespontada por incursdes no campo africanista (Cf. WALDMAN, 19793,
1979b e 1978), que um esquadrinhamento sistematizado ocorreu tdo sé durante a
dissertacao de mestrado.

Este trabalho foi desenvolvido sob a orientacdo do antropdlogo angolano Carlos
Serrano entre os anos de 1992 e 1997, junto ao Departamento de Antropologia da
FFLCH-USP na vertente da Antropologia Social e Africa, sendo que o texto final
(WALDMAN, 1997), foi em boa parte agregado e publicado na obra Antropologia &
Meio Ambiente (Cf. WALDMAN, 2006).

No intervalo de vinte anos apds o término da dissertacdo de mestrado (WALDMAN,
1997), seguiram-se muitos aprofundamentos nos estudos africanistas, entremeados
pela atuacao como conferencista e professor em diversos cursos de capacitacao em
afro-educacdo, trajetdria marcada pela elaboracdao de iniUmeros papers, projetos e
artigos com foco na Africanidade e temas afins.

Esta atuacao em afro-educacao foi pautada por palestras e conferéncias versando
sobre tépicos como geografia e geopolitica da Africa, economia e blocos econémicos
africanos, relacdes interestatais africanas, simbologia e iconografia africana, histéria
da resisténcia da didspora negra, cartografia de Africa e a histéria das formacdes
politicas tradicionais do continente.

Nestas atuacdes, esteve presente uma tdnica comum, demarcada pela preocupacao
em rever a percepcdo e a apresentacdo da Africa em sala de aula e no imagindrio
social, linha de discussdao sempre associada a critica ao racismo e ao colonialismo.



Neste percurso académico, é de se salientar que o continente africano foi também
foco de uma investigacdo de Pds-Doutorado, com tema centrado na questdao das
aguas doces de Angola, da Africa Austral e das relacdes interestatais pan-africanas,
trabalho realizado na area de Relagdes Internacionais do Departamento de Sociologia
da FFLCH-USP no biénio 2012-2013, sob supervisao do professor Fernando Augusto
Albuquerque Mourao (Vide WALDMAN, 2014).

Ao mesmo tempo, seria cabivel consignar participa¢dao durante dez anos (2004-2014),
como professor colaborador nos Cursos de Difusdao Cultural do Centro de Estudos
Africanos da USP (CEA-USP) e como consultor internacional da Camara de Comércio
Afro-Brasileira, a Afro-Chamber (2012-2014).

Em paralelo, outra frente de aprofundamento do conhecimento africanista ocorreu
no campo do jornalismo, por intermédio de artigos publicados pela revista Brasil-
Angola Magazine (Sao Paulo, entre os anos de 2011 e 2013), de textos para publico
amplo, divulgados no Portal Instituto Afro (S3o Paulo, 2016) e de materiais analiticos
publicados pelo Jornal Cultura (Luanda, Angola, desde 2013).

Enfim, faria sentido registrar dois trabalhos que por inserirem instrucdes indexadas
ao material que segue, seriam, pois, objeto de comentarios especificos.

Nesta juizo cabe mencionar o ensaio Africanidade, Espaco e Tradigcdo: A topologia do
imagindrio africano tradicional na fala griot de Sundjata Keita do Mali, um dos
artigos preparatérios desenvolvidos no bojo da dissertacdo de mestrado, um texto
gue versa especialmente a questao da oralidade africana.

Este material foi publicado pela primeira vez na revista Africa, do Centro de Estudos
Africanos da USP (WALDMAN, 2000) e posteriormente por Cultura - Jornal Angolano
de Artes e Letras, de Luanda (Angola), circulando no formato de Encarte Especial (nQ.
100, de Janeiro de 2016).

Ademais, caberia frisar que o Centre National de la Recherche Cientifique (CNRS,
entidade publica de pesquisa sediada em Paris, Franca), no ano de 2007, incorporou
este texto ao acervo da instituicao no feitio de paper cientifico internacionalmente
relevante (Cf. WALDMAN, 2000), sendo que em 2017, uma vez ampliado, revisado e
masterizado, passou a circular na forma de livro eletronico (Vide WALDMAN, 2017b).

A segunda mengdo faria jus ao livro Memdria D'Africa: A temdtica africana em sala
de aula, obra em coautoria (Cf. WALDMAN et SERRANO, 2007), atualmente na 52
edicdo e indexada a rede da Biblioteca Nacional, publicacdo que revé a imagem da
Africa nos termos de axiomas afrocentrados e na senda do multiculturalismo.



Sendo estes os suportes procedimentais que pavimentaram a feitura de Africa e
Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma Abordagem Inédita, passemos entao
ao debate do teor ao qual a obra se propde a discutir.



Il. O ESTADO DA ARTE DO TEMARIO DISCUTIDO NESTE TEXTO

O nexo central de Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma
Abordagem Inédita tem por mote precipuo analisar a existéncia de conexdes entre
dois diferentes sistemas simbdlicos e enunciados cultural-religiosos - o biblico e o
africano - que antecipe-se, de modo algum sdo antagbnicos ou impermeaveis um
relativamente ao outro.

Posicionando de um lado as inferéncias relativas a Africanidade e de outro, as que
cadenciam o universo biblico, temos que ambas dizem respeito a dois influentes e
complexos modelos de percepcao do mundo. Portanto, como tal configuram-se em
duas multifacetadas weltanschauung °.

Neste prisma, o eixo da andlise de Africa e Antigo Testamento elege como
demarcacao axioldgica as narrativas formatadas pela tradicdo veterotestamentdria,
mais precisamente da n7m, pela Torah hebraica, legado que nos proximos paragrafos
esta obra intenciona pontuar na ética da Africanidade.

Como se sabe, a Torah é a referéncia emblematica do Judaismo, traduzida como e,
doutrina, sistema, método, instru¢do ou ensino no lato senso. Fundamentalmente, o
termo reporta aos Cinco Livros de Moisés, designados pela Cristandade como
Pentateuco, palavra grega formada pela jun¢ao dos termos mevte (pénte, cinco) e
teuyoc (téukhos, rolo ou livro).

Integrando o Antigo Testamento (doravante AT) da Biblia Cristd, os livros da Biblia
Judaica °, em igual passo ao prestigiado posto que ocupam no seio do Judaismo, sdo
indiscerniveis da matriz judaico-crista que crescentemente se confundiu como o
modo de ser, pensar e de agir do rol de atores representados no padrao civilizatério
ocidental.

A expansdo do Ocidente no teatro planetério ’, carreando consigo este modelo de
afericdao da realidade e de relagdao com o divino, induziu junto a diferentes povos e
nacoes incorporadas a weltpolitik da arquitetura de poder europeia, a elaboracao de
novas leituras desta codificagao religiosa, assim como novas configuracdes para os
cultos e novas molduras eclesioldgicas.

Nos espagos extraeuropeus crescentemente incorporados ao sistema ocidental,
independentemente dos intentos diretos ou indiretos da catequese missionaria em



fagocitar as culturas religiosas nativas, muitas vezes estas iniciativas substantivaram
esforcos na direcao rever em maior ou menor grau as culturas religiosas tradicionais,
adaptando-as ou associando-as ao cosmos biblico.

Dita materializada numa sortida colecao de sociedades africanas, seria oportuno
assinalar que desde os principios do século XX este debate acumulou um ponderavel
acumulo de discussoes, na forma de textos, livros e estudos académicos nas areas da
teologia e da ciéncia da religido.

Esta producao, encabecada por estudiosos africanos e afrodescendentes, lado a lado
com especialistas ocidentais, tendencialmente destaca similitudes e equivaléncias
entre as posturas e os cddigos que transitam junto a materialidade social africana e o
que comumente é definido como ethos ® biblico.

N3o surpreende entdao que novas teorizacdes, doutrinas e formatos eclesioldgicos
tenham florescido em solo africano e na diaspora negra, de um modo ou de outro
articulando a weltanschauung africana no bojo da doutrina crista, mantida no cerne
das varias ressignificaces sapienciais °.

Isto sem contar que no frigir das rea¢des ao colonialismo ocidental, uma coletanea
heterogénea de releituras da Biblia por parte das sociedades locais floresceram a
sombra da autoridade europeia, contestando a dominacgao estrangeira no plano do
imaginario ou no da acdo politica direta, e por esta razao, indexadas a trajetoria das
insurgéncias étnicas e/ou nacionalistas visando a libertagdo nacional dos africanos
(Cf. BALANDIER, 1976).

Com efeito, a producdo de conhecimento nesta vertente é farta e estimulante. E o
que revelaria qualquer consulta a compéndios, publica¢des e literatura especializada
versando sobre a Biblia, com foco ou ndo nos livros sagrados e/ou no mundo negro.

Preliminarmente, no escopo desta analise poderiamos elencar um diversificado pool
de publica¢des impressas: Afro-Asia; Bibliografia Biblica Latino-Americana; Cultura:
Jornal Angolano de Artes e Letras; Mosaicos da Biblia; Mundo Negro - Revista
Misional Africana; Nigrizia: Fatti e Problemi del Mondo Nero; Revista Shalom e
Revista Tempo e Presenca, periédicos indexados ao prontuario bibliografico desta
proposicao (Ver em Bibliografia: Compéndios, Coletaneas & Revistas).

Ainda neste segmento, ateste-se ainda a proliferacdo de home pages especializadas
na interconexao entre Biblia e Africanidade, dentre as quais pdaginas como de
Scriptura, publicacdo digital mantida pela Stellenbosch University da Africa do Sul,



expoe farta elaboracao tedrica da discussao biblica desenvolvida por africanos (Vide
Webgrafia).

Num olhar mais cirurgico, e igualmente em carater eminentemente introdutério,
poderiamos citar, dentre outros materiais e em observancia a chaves bibliograficas,
os artigos e papers que seguem: BAPTISTA (1988); CHALK (2006); DUBE (2012);
FORDE (1959); FRISOTTI (1955); HARRIES (2009); LUKAMBA (1987); NALWAMBA et
BUITENDAG (2017); SAKUPAPA (2012); SERRA (1933); SILVA (1988); SOUZA (1994),
SOUZA JUNIOR (1995 e 1994) e SCHNIEDEWING (2004).

Sumarizando o que foi exposto, a nota comum ao cabedal de referéncias listadas,
assim como a um inumeravel rol de materiais que transitam pela discussao biblica,
conduz recidivamente a trabalhos que se dedicam a decriptar dimensdes expressas
na literatura biblica que estdao presentes ou seriam estruturalmente similares aos
sistemas religiosos tradicionais africanos.

Por outras vias, encetam do mesmo modo uma ressemantizagdo das cosmogonias
religiosas tradicionais a partir de exegeses que |lhes emprestam sentidos que nao sao
objetivamente sancionados pelas culturas externas ao mundo ocidental. Sobretudo,
porque reportam a materialidades sociais especificas, cujas injuncdes imaginarias,
portanto, estao calcadas por diferentes redes de significacdes.

lgualmente representativa destas releituras que conectam interfaces entre o mundo
negro e o universo biblico, sao as linhas de interpretacao esposadas em especial por
vertentes evangélicas com clientela negra e/ou africana, que se empenharam em
“etiopizar” personagens iconicos dos livros da Biblia.

Nesta derivacdo, localizamos imagens idealizadas que enfatizam ou sugerem, por
exemplo, a negritude de Jesus, Moisés, dos profetas e apdstolos, empreendimentos
que se tornaram hermeneuticamente controversos, a isso se somando o incbmodo
gerado em segmentos das igrejas cristas ocidentais pela contestacdao da iconografia
institucionalizada dos personagens biblicos.

Entenda-se que embora a chamada etnizacao da iconografia religiosa seja por
definicdo uma enunciacao em aberto - dada a inexisténcia de registros imagéticos
histdricos dos protagonistas biblicos -, o problema antes residiria no fato destas
releituras fazerem uso de postulados aprioristicos, muitas vezes desacompanhados
de dados empiricos e de provas cientificas, carecendo também de fundamentacgao
historica e antropoldgica.
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Nesta perspectiva, certo é que nada obstaria reconstru¢cdes com este perfil. Afinal, a
Biblia é ciosa em afiancar a unidade absoluta do género humano, eximindo-se de
crispacoes raciologicas e de hierarquias raciais. Objetivamente, a mensagem biblica
esta em clara discordancia com interpretag¢des discriminatdrias, tais como a desditosa
tese da “maldicdo camita” '°, sendo que na sua acepc¢3o central, entende o conjunto
da Humanidade como consorciada ao Criador.

Logo, o ponto problematico destas tentativas em rever a Biblia se restringiria a
reincidéncia em adotar novas roupagens para personagens biblicos classicos, desta
feita apelando para tratos fenotipicos ajustados aos padrdes exegéticos tradicionais,
mas descartando a consecucao de hermenéuticas que repensem o legado biblico no
que tange a sua essencialidade.

Diante deste quadro, que persiste num cenario que solicita novas abordagens do
sagrado (Cf. QUEIROZ, 1996), e que em paralelo tem se mostrado muito resiliente em
manter modelos hegemonicos de percepc¢ao dos textos biblicos, é que se tornaria
alvissareiro pautar o temario de Africa e Antigo Testamento.

Por este angulo, atenha-se primeiramente que no ambito da ciéncia da religido, ou
para assentar um jargao classico, da Religionswissenschaft, a prioridade volta-se para
a avaliagdo externa dos fendbmenos religiosos, mantendo-se em um segundo plano as
argumentacdes de cunho doutrinario ou internista. Ficam em aberto entdao, caminhos
para as mais diferentes possibilidades de estudo.

Em segundo lugar, seria pertinente subscritar, com base no que foi colocado, que os
estudos da Biblia vocacionalmente certificam que enquanto obra religiosa, os livros
biblicos sao assumidos qual um locus classicus, no sentido de que estas narrativas sao
aderecadas da investidura de polo magnetizador dos estudos sapienciais.

Exatamente por estas razdes, cabe anotar que enquanto constructo tedrico o axioma
central de Africa e Antigo Testamento prende-se a um direcionamento diferente das
amarraduras que via de regra, tipificam as tipologias de estudos que acabamos de
comentar.

Manifestadamente, por esta proposta pautar nao uma leitura do corpus africano na
otica do que as escrituras biblicas consagram, mas antes, uma leitura da Biblia, e
melhor aquilatando, da Torah, na perspectiva da Africanidade. Qual seja: tenciona
enunciar o que existe de africano nos textos biblicos, e ndo o que ha de biblico no
cosmos ontoldgico da Africa.
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Dai que este marco fundante de Africa e Antigo Testamento precisamente tornaria
plausivel entender a proposta deste texto como portador de uma 6tica inédita. E a
saber, reforcando o que foi destacado, a perquiricdo que antecedeu a elaboracao
deste texto nao localizou producao a referendar apreciacdes dos livros biblicos
posicionando a Africanidade enquanto modelo de interpretacao.

Esta meta, em si mesma complexa e conceitualmente exigente, em vista de operar
com contribuigdes tematicas e disciplinares extremamente diferentes, é o que em si
mesmo poderia respaldar o ineditismo deste trabalho.

Envolvendo amarraduras que pretendidamente o autor entende como inquietantes e
NoO Mesmo passo, essenciais para uma cognicao singular das narrativas biblicas, a
andlise apenas poderia, nos seus limites, recomendar apensos que se tornam
singulares diante dos métodos, escolhas e interconexdes que insere.

Pois entdo, esta seria a contribuicao deste texto: inquirir a narratologia biblica numa
otica que pleiteadamente, pode descortinar novas afericdes de um texto sem igual, a
Torah, coletanea de livros reconhecidamente primaciais para o conhecimento biblico.
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lll. O ENTORNO HISTORICO, METODOLOGICO E CONCEITUAL DA TORAH

Conforme foi antecipado, Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma
Abordagem Inédita tem como meta a analise da Torah, a Biblia Judaica, na dtica da
Africanidade.

Nesta Otica, seria oportuno registrar que no idioma hebraico - 1y, transliterado **
como yvrit ou entdao, como propde o jargdo rabinico, ¥Ipn Y3, Lashon Ha-Kodesh,
lingua sagrada - tem-se que o vocabulo Torah congrega dois conceitos primaciais:

e andaw NN, Torah Shevikhtav, literalmente a Torah que é escrita, isto
é: o Pentateuco ou Lei Escrita. Dai advém o livre curso da expressao
990 NN, Sefer Torah, o “Livro ou Rolo da Torah” e da forma plural
»90 NN, Sifrei Torah, “Livros ou Rolos da Torah”. E conveniente
sublinhar que a Torah nao pode ser confundida com o »n Tanach,
compilacdo mais ampla dos livros sagrados judaicos (Biblia Judaica),
que inclui, além da Torah, o ©>n>2), Nevi'im, os Livros dos Profetas e o
D>23n3, Ketuvim, reunindo onze livros hagiograficos das Escrituras.
Importaria ressaltar que a palavra Tanach é justamente um acrobnimo
formado pelas letras iniciais de Torah, Nevi’im e Ketuvim.

e N9 Yyav NN, Torah Sheveal Peh, Torah que é dita ou falada (ou seja: a
Lei Oral), base para uma volumosa exegese rabinica, consignada, por
exemplo, no TN, Talmud (significando estudo ou instru¢do em
hebraico), designacao que identifica duas sortidas cole¢des de escritos,
a mais antiga compilada na Palestina por volta do ano 375 (igualmente
conhecido como Talmud lerushalmi ou Jerosolimita), e a segunda,
compendiada na Babil6nia durante o Século VI (Talmud Bavli). Em
tempos mais tardios, surgem os Comentdrios do Talmud, que vem a luz
na forma de glosas particulares, que a despeito de certa popularidade,
nao foram editorialmente coligidas numa unica publicacao.

Desta forma, temos que a palavra Torah adequa-se como designacao genérica para
duas normatizagdes religiosas, a Escrita e a Oral, ambas carreando amplo respeito e
prestigio no seio dos adeptos da religido judaica.

Mais extensivamente, faz-se uso da terminologia Torah para qualificar ubiguamente
toda e qualquer dissertagdao sobre estas legislagdes, incluindo-se neste rol o w1,
Midrash, ramo da literatura rabinica com foco nas interpretacdes e comentdrios
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sobre a Lei Escrita e a Lei Oral, a literatura talmudica e ademais, as apreciacoes
resguardadas por estes livros (BEREZIN, 1995: 663 e JUDAICA, 1967: 1165).

Retenha-se que desde os tempos mais longinquos, o povo de Israel manteve uma
tradicao de comentar e interpretar a Lei Escrita, origem de um conhecimento extenso
e meticuloso, lentamente decantado e repassado oralmente de geracao em geragao.

Entenda-se que a importancia da N9 Yyaw NN, a Lei Oral, junto ao corpo principal da
religido judaica, aparte controvérsias entre as diferentes correntes do Judaismo *,
fica demonstrada quando as narrativas tradicionais insistem que a Torah Falada
também teria sido entregue, junto com a Torah Escrita, diretamente pelo Deus Unico
ao Profeta Moisés durante o interregno do Exodo no Monte Sinai (Cf. JUDAICA, 1967:

764).

A Torah Escrita, universalmente percepcionada como o nucleo sensivel do Judaismo,
é composta por cinco livros, qual seja, o Pentateuco, coletanea canonicamente
indexada a Biblia Cristd *, apresentando uma ordem tradicional de exposi¢do que é a
mesma do AT ', cada um dos quais, identificado com um nome especificamente
hebraico **:

e 1PYNII, transliterado como Bereshit e significando “No Principio”,
equivalendo ao Livro de Génesis;

e MY, Shemot, literalmente “Nomes”, correspondendo ao livro de
Exodo;

e NI, Vayikra, traduz-se como “E Ele Chamou”, correspondendo ao
Levitico;

e 92703, Bamidbar, literalmente “No Deserto”, correspondendo ao
Livro de Numeros;

e o217, Devarim, ao pé da letra, “Palavras”, correspondendo ao
Deuterondémio.

Considere-se que a Torah obrigatoriamente utiliza pergaminho como material de
suporte para a escrita, sendo confeccionada por escribas autorizados e sempre
acondicionada na forma de rolo, protegida por uma capa de veludo entre os judeus
asquenazim ou por uma caixa cilindrica com abertura axial entre os sefaradim *°.

No culto sinagogal, a Torah é um elemento litdrgico central, guardada apds a leitura
dos fiéis no ¥Tp YN, Aron Kodesh (tabernaculo sagrado), receptaculo ou nicho em
principio voltado para ©9vV, Yerushalayim, a cidade de Jerusalém, onde é mantida
apos o término do servigo religioso.
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Atente-se que do ponto de vista da construcao textual, a Torah, tal como é
consultada e resguardada para leitura nas sinagogas, € um cédigo definido como
massorético, terminologia com raiz no hebraico nMYn, Masorah, que em hebraico
significa tradicao.

O texto massorético resultou dos esforcos dos tradicionalistas judeus, os 70PN *oy3,
Ba'alei ha-Masorah, guardides da tradicdao ou Massoretas, que no periodo entre os
Séculos VIl e X normatizaram a feitura do Tanach, empreendimento que abarcou o
tipo de escrita do texto sagrado, o sistema de pronuncia dos livros da compilagao e as
diretivas gramaticais.

Com isso buscavam para garantir a confeccao e a divulgacao de copias fidedignas dos
rolos da Torah, para deste modo, assegurar a legitimidade dos livros sagrados. Com
efeito, tomando por base o afamado Codex Alepo, a mais antiga edicao conhecida do
texto massorético da Biblia Judaica (Século X), comprova que esta codificacdo, a Unica
aceita pelo Judaismo tradicional, persistiu como padrao de referéncia para o texto da
Torah.

Cabe igualmente anotar a ampla utilizacdo do wmn, transliterado como Humash v/,
copia impressa da Torah (logo, um cddice), habitualmente consultado pelos judeus
para acompanhar a leitura da Torah quando nao estdao presentes no N»»2, Bima, o
pulpito das sinagogas.

Mas, o Humash, nao sendo escrito a mao em pergaminho e tampouco constituindo
um rolo, ndo se reveste da investidura sagrada usufruida pela Torah, sendo por
definicdo, o suporte para analise e manipulagao exclusivamente laica dos rolos
sagrados.

Outra notagao cautelar cabe ao 1719, Sidur, o Livro de Rezas judaico, que reforga por
intermédio de preces cotidianas preceitos e indicativos registrados na Torah, que
independentemente das versdes que circulam junto as diversas circunscricdes étnicas
internas ao grupo judeu, se mantém em dueto com os canones e a hermenéutica
tradicional judaica.

Num plano histérico e cultural, entenda-se numa definicao sintética que o Tanach, e
por extensdo a Torah, constituem construcdes religiosas que refletem uma profunda
vinculagdao com povos e culturas do antigo Oriente Médio semitico, e paralelamente,
no que interessa ao mandato cardeal desta analise, com o Egito africano, realidade
determinante para todo tipo de intercambios culturais e religiosos.
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Numa exemplificacdo simples, contudo bastante representativa, os 01115, kerubim,
conjunto hibrido de seres e entidades sobrenaturais que transitam em inUmeros
momentos nas narrativas da Torah, estes assumem figuracao acadiana no relato do
Eden, egipcia quando relacionados a Arca da Alianca, babilénica no Livro de Ezequiel
e iraniana num seleto leque de relatos da tradi¢cdao oral coletada pelos rabinos (apud
NOVAES, 1899: 79).

Apenas este exemplo demonstra de imediato a incorporagao pela Torah de tradi¢des
incrustadas em um vasto teatro geogrdfico (Cf. HULL et JOTISCHKY, 2009; BARNAVI,
1992; SCHWANTES, 1984; REINACH, 1909), formatando uma escritura que reporta a
agregacao de tradicdes étnicas, culturais e religiosas de cunho heterogéneo,
remontando a milénios de histdria, intensas trocas culturais e a um variegado
estoque de conceitos cosmoldgicos (CLEVENOT, 1979: 21-30).

Nesta linha de abordagem, esta avaliacdao, que assume como informagcdao matricial o
texto massorético da Torah (TORAH, 2001), secundado por consultas pontuais ao
Tanach (TANACH, 2009), assim como ao Sidur (SIDUR, 2015), entende de igual modo,
que pareceres procedentes de outras bases de dados devem ser evocados para
desenvolver analises comparativas, anuir e/ou contestar linhas de argumentacdo,
alinhar critérios e delimitar questionamentos.

Para nos determos num bom exemplo, veja-se o papel de Jetro na Torah e no
Alcorao. Sacerdote da terra de Madia ou Midian, rincao arido situado no que hoje
constitui o Noroeste do Reino da Ardbia Saudita '*, o personagem Jetro, ndo obstante
ser reconhecido pela Torah e pelo AT da Biblia Crista pela projecao sacerdotal, é
fundamentalmente o sogro de »31 NYN, Moshe Rabbenu, Nosso Mestre Moisés, tal
como é entronizado entre os judeus (Cf. Shemot-Exodo, 3: 1, 4: 18. 18: 1 e 18: 12).

Todavia, outra bem diferente é a leitura que o Alcordao empresta a este inquietante
protagonista abraamico. Para o livro maximo muculmano, Jetro é bem mais que um
sogro. Ele € um excelso profeta, posicionado numa mesma linhagem que inclui Noé,
Abrado, Moisés e Jesus, e como estes, tido como predecessor de Maomé, o ultimo
dos profetas honrados com a transmissao das palavras de Deus a Humanidade.

Tal honorabilidade lhe é conferida em razao de antigas tradi¢des agarenas, anteriores
e posteriores ao Islam, que afirma serem Jetro e os Kenitas, etnia semita autdctone
de Madi3, honrados antecessores do monoteismo *°.

Este apontamento do Corao poderia facultar ponderacao sinalizando para uma
“costura sinonimica” que na Torah, ata e mescla o personagem madianita a atuacao
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de Moisés, abrindo caminho por intermédio deste arranjo narrativo, para o realce e
legitimacdo do status do profeta hebreu como propugnador da fé num Deus Unico
(passim SCHWANTES, 1984), uma nuanca que indiscutivelmente, seria passivel de
inscricdo no rol das tradi¢des inventadas *°.

Isto sem contar a possibilidade de um condicionante étnico nesta dessimetria de
interpretacdes. No final das contas, Jetro pertence a uma tradicGo ismaelita ou
drabe. Em sintese: uma filiacdo que nao poderia passar despercebida num livro como
o Alcordo, proveniente da Ardbia *'.

Isto posto, sem esquecer consideragdes, obras e textos ndo-religiosos condizentes a
uma analise nos moldes de Africa e Antigo Testamento, seria admissivel indicar
matizado conjunto de fontes e materiais da drea da religido a garantir pavimento ao
texto ora apresentado.

Dentre estes, enumerariamos, além da Torah, Tanach e do Sidur, edicdes da Biblia
Crista (incluindo o Novo Testamento, NT), obras de concordancia e de chaves biblicas
(BIBLIA 1, BiBLIA 2, BIBLIA 3, BIBLIA 4 e BIBLIA 5), assim como o Alcor3o e livros de
comentarios sobre o texto alcoranico (ALCORAO, AYAT 1 e AYAT 2).

Obviamente, analises cirurgicas da Torah nao poderiam estar alheias ao conhecido
repertério da hermenéutica biblica protestante e catdlica assentadas no materialismo
historico, atinente a muitas analises iconicas encontradas na ciéncia da religidao, que
reveem a versao tradicional de Moisés como origem do Pentateuco.

Associadamente, autores judeus, mesmo isoladamente e nao pertencendo as escolas
classicas de interpretacao biblica, igualmente travaram debates com esta modulacgao,
caso do intelectual e ativista do Bund ** Jaim JITLOVSKY (1948), cabendo-lhes,
portanto, um papel significativo a desempenhar numa anadlise com este perfil.

Apreenda-se outrossim, o carater axial de investigacdes que abordam a construcao
estrutural do texto do AT, empresa realizada com o concurso de metodologias que
distinguem na tecedura desta compilacao, e portanto, da Torah, relatos diferentes que
em um dado momento, foram costurados num texto Unico.

Os estudiosos da Biblia identificam pois quatro documentos: a narrativa Javista
(nomeado pela letra J), Eloista (E), um cédigo Sacerdotal (letra P, do alemao Priester-
kodex, isto é, codigo sacerdotal) e uma agremiacao normativa, reunindo prescricoes e
mandamentos, adstritos no livro do Deuteronémio (D).
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Esta teorizacao, de importancia seminal para os estudos biblicos, foi estabelecida por
Jean Astruc (1684-1766), médico e escritor francés, o primeiro a fundamentar as
origens da analise textual critica das Escrituras 2.

O sabio entendeu que na Biblia, duas das designacdes usuais de Deus, Elohim e Javé,
ndao eram arbitrarias em nada, reportando, na sua proposi¢ao, a dois documentos
cerzidos séculos atras pelos compiladores da Torah, que Astruc definiu como sendo
dois relatos da criacdao: o documento E (Eloista) e o documento J (Javista).

Esta assercao, incorrendo em diversos desdobramentos, se tornou uma chave tedrica
fundamental para os estudos biblicos no campo da ciéncia da religido (Ver entre
outros REINACH, 1909: 256-260). A vista disso, o estudo da Biblia reportaria ndo sé a
livros, conforme é conotado pela raiz etimoldgica da palavra, mas igualmente em
documentos, laboriosamente costurados na tecedura da Torah.

Nesta ordem de consideragdes, o texto mosaico conformaria, apelando para um
sugestivo trocadilho, um mosaico de tradi¢cbes, dentre as quais, as repassadas de
geracao em geracdao mediante de ensinamentos orais.

Quanto ao plano bibliografico, antecipando registros que este texto pretende
alinhavar, a problematizagao do texto da Torah recorreria a uma producgao intelectual
na qual podem ser listados variegado conjunto de especialistas, tedlogos e exegetas,
dentre os quais esta andlise estd elegendo: CLEVENOT (1979); DREHER (19883,
1988b, 1988c 1988d e 1986); DOBBERAHN (1991); DOBBERAHN et HOEFELMANN
(1991); CAMPOS (1984), SCHWANTES (1992, 1989, 1984 e 1982); TERRA (1987) e
WEGNER (1993).

Ha de igual modo uma consideravel literatura de apoio extrabiblica, relacionada ao
Egito, ao antigo Israel e as sociedades do Fértil Crescente de outrora na interface com
a Biblia, permitindo credenciar um elenco de titulos de cunho protocolar, passivel, é
claro, de ser estendido por outras pesquisas.

Assim sendo, como preludio sintético poderiamos enumerar os seguintes suportes
bibliograficos mais amplas: ARAUJO, 1970; DRIOTON, CONTENAU et DUCHESNE,
1958; ELIADE, 1978; KRAMER, 1963; CARDOSO, 1990 e 1982; MAIMON, 2003;
MEYER, 1985; NEHER, 1975; PARROT, 1955; PINSKY, 1982; PUECH, 1977; REINACH,
1909; RIBEIRO, 1955; SAUNERON, 1974; VENDRAME, 1981; VERCOUTER, 1974 e
HAMURABI, 1976.
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Topicamente, num plano essencialmente judaico, considere-se que a Torah se tornou
esteio essencial da historiografia relacionada ao povo judeu, compondo um molde
prototipico para obras desenvolvidas durante séculos por diversos autores, de origem
judaica ou nao.

Deste modo, assumida como substrato para explanagdes historicas, note-se que ja no
Século | o historiador judeu Flavio JOSEFO (1956), autor da minuciosa Antiquitates
ludaicae (Antiguidades Judaicas), mesmo se distanciando em diversos momentos da
redacao da Torah, persistiu em paralelismos evidentes com o idedrio biblico.

Esta tendéncia se manteve, de um modo ou de outro, no conjunto da bibliografia
histdrica judaica, inclusive nas elaboragdes contemporaneas, que nao se dissociam, a
despeito de posicdes mais apuradas, da formatacao do relato toradico classico (Vide
BARNAVI, 1992; EBAN, 1971; JUDAICA, 1967; DUBNOV, 1953).

Ademais, nesta direcao também seria possivel catalogar copiosa “literatura popular
biblica”. Propensa a conotag¢des arqueoldgicas, via de regra estaqueada em nogdes
fundamentalistas, esta produ¢cdao demonstra firme empenho em comprovar de um
modo apologético a veracidade literal das narrativas compiladas no AT e NT.

Nesta linha de interpretacao, podemos citar o famoso best seller “E a Biblia tinha
Razao”, do jornalista alemdo Werner KELLER (1973), objeto de sucessivas reedicoes e
traduzido para mais de vinte idiomas, que aparte a discutivel cientificidade do
material, ndo deixa de constituir um exemplo acabado do fascinio exercido no grande
publico pela literatura biblica.

No que tange a Africa, sendo a raison d'étre desta andlise o recurso a Africanidade
enquanto modelo axiolégico no esquadrinhamento das narrativas da Torah, tal
modus operandi necessariamente implicaria em posiciona-la como sujeito da andlise
a ser desenvolvida por este projeto de pesquisa.

Logo, desfrutando desta condicao, esta demarcacao prontificaria enunciar a nogao de
Africanidade enquanto eixo pivotante conceitual do instrumental tedrico condizente a
proposta deste texto.

Arrazoado mais que suficiente para calgar juizos, comentdrios e detalhamentos das
variaveis envolvidas num marco tedrico que instala a Africa no centro das atencdes.
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IV. BIBLIA E AFRICANIDADE: FORMATANDO UM MARCO TEORICO

Assumir a Africanidade como modelo interpretativo pressupde necessariamente que
a partir deste nucleo axiomatico é que se torna possivel a prospeccao e vetorializacao
dos dados a serem triados na Torah, modo pelo qual a meta precipua deste material -
uma leitura do texto biblico calcada em parametros relacionados a visdao de mundo
africana -, encontraria substantividade.

Neste seguimento, um primeiro dado refere-se a delimitacao do que seria a propria
Africa. No final das contas, como se sabe os povos que habitavam n3o sé a Africa,
mas igualmente a Asia e a América, desconheciam que eram “africanos”, “asiaticos”
ou “americanos” antes desta condicado lhes ser informada pelos ocidentais. Alias, nem
mesmo os “europeus” reconheciam uma identidade geografica continental até que

eles mesmos disto se convencessem (apud TUAN, 1980).

Por si s6, esta assercdo poderia receitar que a Africa, tal como os demais continentes,
seria tdao apenas uma construcao idealizada, sem maiores implicacdes para qualquer
outra presuncao que nao a de tirar do anonimato uma territorialidade didaticamente
delimitada na extensdo plena das terras emersas da Terra.

Entretanto, a imagem do continente, captada a partir do espaco sideral (Figura 1),
nos revela um continente assenhoreado por varias peculiaridades. Rodeada por
imensas massas oceanicas, a Africa forma nitidamente uma unidade, que apenas
desaparece da nossa retina em fungao de fronteiras e outras barreiras imaginarias
que os humanos teimam em erguer uns contra os outros.

A Africa se imp&e explicitamente pela sua vastiddo, pela heterogeneidade dos seus
dados naturais, pelo carater compacto que somente ela, no tocante as terras emersas
do Planeta, pode oferecer a nossa visao.

Fato em si mesmo investido de distingao, o espaco africano abrigou o surgimento dos
hominideos primonatos. Reiterando descobertas no Quénia, Tanzania e em outros
sitios arqueoldgicos na Africa, em 1974 o paleoantropdlogo Donald Johanson fez um
importante achado no coracdao da Etidpia: um esqueleto quase completo de uma
mulher australopiteco com mais de trés milhdes de anos, prontamente batizada de
Lucy **, genealogicamente considerada a “Eva” da espécie humana.

Além disso, mais adiante surgem na Africa diversas cepas, como as do Homo Eretus e
Homo Sapiens, que constituem origem de todos os seres humanos contemporaneos.
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Deste modo, “ndo é de se admirar que uma autoridade na area da antropologia
tenha comentado certa vez: Sob nossa pele, somos todos africanos” (CONNAH, 2013:
23; Ver também M’BOKOLO, 2012: 25).

FIGURA 1 - A Africa como uma massa continental compacta e Unica
(Fonte: < http://www.mrfab.info/the-blue-marble-earth-wallpapers >Acesso: 11-09-2017)

Ipso fato, as terras do continente africano albergaram durante dezenas de milhares
de anos o essencial da demografia humana, que acorde com muitas datacgdes, inicia
ha cem mil anos um processo de migra¢des que levou a ocupacao da totalidade do
ecimeno pelos humanos a partir da Africa.


http://www.mrfab.info/the-blue-marble-earth-wallpapers
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Contudo, enfatize-se que as pesquisas, nao obstante terem lancado luz na histdria do
continente e na do préprio género humano, tiveram que vencer diversas resisténcias,
de carater mais ideolégico do que cientifico, relativamente a origem africana da
Humanidade, bem como objecdes quanto a primogenitura africana na civilizagao
humana, que também tem inicio na Africa .

Por outro lado, ndo ha como contestar a propriedade e a comprovacao dos dados
empiricos. Em concordancia com numerosas escavacdes arqueoldgicas e pesquisas
dos paleoantropdlogos, os assentamentos de hominideos na Africa sdo de atestada
ancianidade.

A partir de toda sorte de indicios, encontrados em areas que ao longo de séculos e
milénios presenciaram avultadas mutacdes ambientais e/ou de cunho antropogénico,
confirma-se que comunidades humanas foram organizadas por todo o continente,
gue antanho, exibia quadro natural muito diferente do atual, dado que pode ser
atestado por diversos levantamentos, que revelam uma multitude de ambientes
favoraveis a vida humana.

No que tange aos espacos da parte setentrional do continente, area histdrica,
geografica e culturalmente importante pela proximidade com as terras do Oriente
Médio, pesquisas no campo da histdria ambiental nos revelam territdrios pujantes de
vida, favorecidos por padrdes pluviométricos que milénios atras, asseguravam a
fruicdo de magnifica rede hidrografica, pespontada por lagos, rios e brotos d’agua,
aspecto patente mesmo numa rdpida consulta as cartas paleohidroldgicas dos finais
do Pleistoceno * (Figura 2).

Detalhando melhor a questao referente a conexdao terrestre com o Oriente Médio,
note-se que a Africa, imensa, una, coesa e independentemente de coligir um quarto
das terras emersas da Terra, apenas deixa de configurar uma ilha descomunal em
razao de uma sui generis passagem natural terrestre, praticamente uma ponte, que
interliga as terras africanas, a partir do Egito, com as demais paragens do Velho
Mundo.

Trata-se do conjunto formado pelo Istmo de Suez e a Peninsula do Sinai, situados a
Leste do delta do rio Nilo (ou Baixo Egito), entre o Mediterrdaneo e o Mar Vermelho,
aos quais sucedem os espacos dos paises do Levante, regidao hoje formada por Israel,
Palestina, Jordania, Libano, Siria e partes da Turquia *’.



FIGURA 2 - Representacdo cartografica incorporando as mais recentes pesquisas quanto aos paleorios e
megalagos que até 11.000 anos atras drenavam grande parte da Africa ao Norte da Linha do Equador. Os
tracos azuis representam grandes bacias hidrogrificas hoje extintas e as areas em azul continuo,
megalagos hoje desaparecidos e/ou transformados em espelhos d’agua meramente residuais. Em verde
destacam-se os leques aluvionais resultantes da erosao fluvial, gradativamente capeados pelos desertos.
As variagoes de cinza correspondem ao relevo, com as partes mais altas em dreas com tons mais escuros
(SCERRI et alli, 2014: 212).

Entretanto, em vista do que esta exposto por este texto, destaque-se que esta dita é
valida em especial para o espaco formado por Israel, Jordania e Palestina, primeiros
torrdes postados a Leste desta passagem natural (Figura 3). Por isso, uma vez patente
a singularidade desta comunicacao natural, o passo seguinte seria entao, caracterizar
os ajustamentos desta nuanca geografica as determinacdes de indole histérica e
cultural.

Nesta ordem de argumentagao, no que consiste noutra notagao impar, cabe observar
gue o espaco africano constituiu um crisol no qual sortida diversidade de praticas e
nogoes politicas, sociais, culturais e religiosas foram amalgamadas, cristalizando-se
pouco a pouco num substrato que embora dotado de natureza compdsita, tem como
coparticipes centenas de grupos, povos e etnias que habitam o continente, todos
adscritos ao que conceitualmente tem sido proposto como Africanidade (WALDMAN
et SERRANO, 2007).

Nesta acepcdo, a Africa ndo se confunde com uma acepc¢do do continente que o
enquadra meramente na sua explicitacao espacial-cartografica. Antes, se refere a um
conjunto de normas, valores, posturas e concepgdes que se especificam em formas
particulares de ser, agir e pensar, um justus consciencci que os antropdlogos definem
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como estilo tradicional de vida, imemorialmente postado no comando da totalidade
das sociedades do continente.

FIGURA 3 - Fotografia da Nasa permitindo a visualizagdo do Egito e o vale do Nilo a Oeste (1), Istmo de
Suez (2), a Peninsula do Sinai (3), o conjunto formado por Israel, Palestina, Jordania, Libano e Siria (4), o
Mar Mediteraneo (5) e o Mar Vermelho (6), cujas d4guas se comunicam com o Oceano indico (Fonte: NASA,
2013, in: < https://br.pinterest.com/pin/449726712770901521/?Ip=true >Acesso: 11-09-2017).

Esta moldura sociocultural encontra guarida na longa histdria das populagdes negras
e africanas, que transcorreu sob o signo de vigorosas trocas e empréstimos culturais,
ungidas pela essencialidade dos aportes de uma lebensanschauung ** que fluiu em
parceria perene com uma weltanschauung identicamente africana, se ajustando e
interconectando com esta de modo impartivel.

Estes pressupostos sao formatadores de padrdes axiomaticos uUnicos, indiscerniveis
da personalidade cultural e civilizatéria da Africa, e enquanto tal, ndo redutiveis a
partir de modelos tedricos estranhos ao continente, disto decorrendo a peticao em
prol de metodologias diferenciadas, atenta a especificidade da Africa.

Em particular, o estudo de Africa sugere a critica de visdes periféricas ao continente,
que preconizam um prontudrio de julgamentos derivados de no¢cdes dominadas por
metodologias ndo diferenciais, “eivadas de preconceitos e fundamentadas nos limites
de suas proposicdes, ndo atingindo o nucleo de outras realidades histéricas” (LEITE,
1992: 85).

Neste seguimento, poderiamos acolher aportes bibliograficos nos quais despontariam
indicacdes como as aqui coligidas: CONNAH, 2013; M’BOKOLO, 2012; HAMPATE-BA,
2010; WALDMAN, 2017a, 2017b, 2012 e 2000; WALDMAN et SERRANO, 2007; LEITE,


https://br.pinterest.com/pin/449726712770901521/?lp=true
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1992 e 1984; MAZRUI, 1985; MUNANGA, 1984; NIANE, 1982; NIYANG, 1982;
BALANDIER, 1976, 1969 e 1964; KAGAME, 1975 e BASTIDE, 1974.

Cada uma a seu modo, estas contribuicdes expdem uma fisionomia comum para o
continente, permitindo-lhe reivindicagao enquanto civilizagao singular, ou entao, para
frisar uma vez mais o conceito que estamos a detalhar, de Africanidade, cujo amago
foi preservado em especial na Africa dita subsaariana, espaco que se estende das
franjas do deserto do Saara a finisterra austral do continente africano.

Espaco que por exceléncia tipifica esta investidura civilizatéria, também reconhecido
pela literatura especializada como Africa Negra, esta moldura espacial, social, cultural
e histdrica, compde, tal como ponderado pelo gedgrafo francés Roland Jules-Louis
BRETON (passim, 1990), uma das seis matrizes civilizacionais que, atravessando o
tempo, magnetizam o universo identitadrio da Humanidade de hoje *.

Ao mesmo tempo, acautele-se quanto a “geografismos” demasiado elementares que
podem induzir entendimentos simplificadores deste conceito. Fundamentalmente
porque a Africanidade esta presente tanto em termos de uma geografia continental
guanto nos nucleos de afrodescendentes decorrentes do trafico de escravos, em
especial nas Américas, e pelas migracdes contemporaneas que tomaram a direcao
dos paises afluentes do Hemisfério Norte.

Substantivando-se entdao enquanto um padrdo civilizatorio agraciado de abrangente
protagonismo na realidade global, esta afericao seria em si mesma, a pedra de toque
para depreender a Africanidade enquanto arrazoado explicativo de longa série de
manifestacdes sociais, culturais e religiosas, encontradas no passado histérico da
Humanidade e também na realidade do mundo de hoje.

Este universo de declinagcdes da Africanidade esta embasado em lastros culturais que
o antropdlogo brasileiro Fabio LEITE qualificou como valores civilizatorios em
sociedades negro-africanas (1984: 33-57), os quais, no prisma da analise proposta
por este texto, envolveriam aspectos nodais de uma forma ou de outra, em maior ou
menor grau, estdo presentes na Africa e na didspora negra. Tais seriam:

e A onipresenca de forgas vitais imiscuidas aos reinos animal, vegetal e
mineral, estabelecendo uma hierarquia de relacionamentos com os
humanos e destes entre si;

e A oralidade enquanto forma de organizacdo e transmissao do
conhecimento, assim como de interagcdao com as forgas vitais;
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e A grande deferéncia pela ancestralidade e pelas linhagens em meio
as genealogias, consideracdo universal para todas as sociedades e
culturas africanas;

e A nocao de familia extensa, tipica do contexto sul-saariano como um
todo. Estruturalmente diferente da familia nuclear ocidental, a familia
extensa se caracteriza por um modelo ampliado de vida familiar,
incluindo parentes proximos e distantes, assim como eventualmente
pessoas agregadas a familia;

e No plano da organizagao social mais ampla, a onipresenga de
sociedades visceralmente comunitdrias, regidas pela deferéncia de
pactuacdes baseadas na tradicdo e no consenso, articuladas em
maior ou menor grau ao coletivismo econémico;

e No patamar politico, o predominio de rela¢des horizontais de poder,
perpassando por estruturas segmentarias de mando e de interacdes
entre 0s grupos;

e Ainda na esfera do politico, a hegemonia de concep¢des de um poder
sacralizado, distinguido pelo empoderamento da esfera do sagrado,
mais do que pela sacramentacao do poder por este;

e Numa dimensdo ontoldgica, o papel desempenhado por acep¢des
que associam de modo inextricdvel o tempo e o espacgo, articuladas
com as diferentes varidveis que escoram a Africanidade.

Cumpriria destacar que todos estes apensos, constitutivos de um complexo conjunto
de sistemas simbolicos, aprofundados durante milénios sem conta, indistinguiveis e
indissocidveis da Africa nas suas acepcdes profundas e imemoriais, configuram
pontos de apoio indispensaveis para uma leitura africana da Biblia, em AT e
dependendo do que estiver em discussao, no NT.

Contudo, nos marcos desta analise, nos deteremos em duas pontua¢cdes primaciais:
as nocoes de forga vital e a da oralidade, ambas abrigadas sob manto mais espesso
da Africanidade enquanto um umbrella concept, e de igual modo, aptas a uma
introducdo ao debate.

Isto posto, no tocante ao conceito de forga vital, tal como registrado pelo missionario
belga Placide TEMPELS (1949) *, o africano tradicional observa o universo enquanto
uma hierarquia de forgas, ocupando os humanos o papel de elo entre as forgas que
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se imiscuem aos seres animados e inanimados do universo tangivel de baixo, com os
poderosos poderes espirituais do alto.

Na perspectiva proposta por este estudioso, o africano, no exercicio de suas
atividades, persegue incansavelmente o objetivo de “adquirir vida, forca ou forca vital
para viver fortemente, para fortalecer a vida ou para garantir que a forca perdure
para sempre na posteridade de um individuo” (TEMPELS, 1949: 1).

No ambito desta teofania, esta reservado aos humanos um mandato central, visto
estarem conectados por lacos imorredouros ao que em dareas como o Sudao
Ocidental *, é autenticado como Maa Ngala: o Grande Nome, Ser Supremo, Criador
de todas as coisas, epitetos teofdricos que designam o criador do universo, da
Humanidade e de todos os seres vivos (passim WALDMAN, 2017b e 2000; HAMPATE-
BA, 2010).

Neste esquema, a criagao divina prescreve aos humanos a fungao tutorial de afiangar
um sofisticado equilibrio exigido por interatuacdes em todos os niveis, cabendo-lhes
no universo tangivel o trato com forcas poderosas que se confundem com o espaco
habitado desde o inicio dos tempos (Ver entre outros, NIYANG, 1982: 27).

Nesta concepgao, que concebe a Humanidade como eixo central da criacao, esta é
atinada como em interagao com uma rede de participacdes e de exclusdes
embebidas por onipresentes forgas vitais, atuantes num espectro que se estende dos
minerais até o Pré-existente, o Ser Supremo, assim como nas vivéncias e convivios
gue os humanos estabelecem em sociedade.

Realgada enquanto o componente mais proeminente da criagdao, a Humanidade, nos
termos colocados por esta cosmogonia, vinculam-se firmemente aos fluidos, ao sopro
vital que fornece sentido sensivel para a estruturagdo do cosmos (Cf. TEMPELS, 1949:
2 e 315).

Outrossim, de vez que a nog¢ao de forga vital incorpore cunho antropocéntrico (como
decerto seria o caso de qualquer outra formulacdo cosmoldgica tradicional), por
outro lado atente-se que este antropocentrismo discrepa diametralmente daquele
gue, no cosmos ocidental, se torna hegemonico com a irrupcdao da Modernidade.

Entenda-se que diferenciando-se dos paradigmas que animam a sociedade moderna,
as acepcgdes africanas nao sao regidas por primados racionalizantes, repudiando
posturas reducionistas que restringem a apreensao da realidade somente o que seria
apreensivel pela razao racional.
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Por extensdao, de vez que o ambiente no qual os ocidentais se movimentam é de
antemao um meio intelectualizado, artificial e dessacralizado, para os africanos, este
é flexionado por constancias cosmoldgicas que ampliam, sem com isso comprometer
arrazoados propriamente objetivos, a rede de significados incorporados a realidade
vivenciada pelos povos do continente.

Deste modo, o ambiente é formatado em regides simbdlicas, tangidas por cargas
culturais, valores afetivos e virtudes distintivas e intransferiveis, proprias de cada
uma delas (Cf. WALDMAN, 2006: 88-92; MONTERO, 1990: 34).

Com base nesta premissa, o mundo tradicional africano ergueu uma complexa visao
de mundo formada por principios metafisicos e epistemoldgicos sem paralelo com os
propostos pela modernidade.

Por exemplo, no pensamento africano a vida é entendida como um didlogo constante
com o sagrado, onde cada momento requisita “uma suprema devogao as forcas
espirituais do alto e as mensagens religiosas proferidas por seus ldbios invisiveis”
(NIYANG, 1982: 28).

Neste parecer, o universo e tudo o que a ele pertencente é encarado enquanto uma
dimensdo que envolve e insere os humanos na dinamica geral dos seus processos e
ciclos. Assim sendo, para a mentalidade africana, o tempo, descartando uma duracao
abstrata, estava saturado de valor afetivo. Dispensando esta carga emocional, a
fruicao temporal ndo faz nenhum sentido.

Com efeito, a temporalidade africana dividia-se em “tempos felizes” e “infelizes”, em
periodos “fastos” e “nefastos”. Os Hovas de Madagascar consideravam o més de
agosto como calamitoso, assim como, na semana, as tercas e as sextas-feiras. Entre
os Zulus, certos dias eram considerados como “sombrios, escuros”, nos quais todos
tinham de se abster em trabalhar, fazer visitas ou tomar decisdes importantes.

No plano da concretude social, formulagdes imaginarias como estas eram reforcadas
por injungdes da materialidade social, sobretudo porque as comunidades nao
estavam voltadas para revolucionar o meio ambiente. Sumamente, com vistas a uma
produgdo suficiente, as sociedades tradicionais do continente procuravam agir em
parceria, e ndao em dissintonia, com as potentes forgas césmicas que julgavam
inscritas na totalidade do espaco habitado e do universo.

O conceito de forga vital permitiria entao explicar os relacionamentos que integravam
o africano tradicional com o ambiente natural, social, temporal e espacial no qual
interagia. Assim, por intermédio desta lebensanschauung, o pensamento africano era
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avesso a visoes opondo razao e emogao, luz e sombra, vida e morte, humanos e
natureza, etc.

Outra ressalva crucial associada a nocao de forga vital concerne a opg¢ao civilizacional
das sociedades tradicionais africanas em favor da oralidade como veiculo primordial
de transmissdao de conhecimentos, calco de uma comunicacdao social total (Vide
WALDMAN, 2017b e 2000; HAMPATE-BA, 2010; LEITE, 1992; MAZRUI, 1985).

Ainda que o continente africano tenha presenciado os primeiros experimentos de
formas escritas de transmissao de informacgao, vertidas por intermédio de inUmeros
codigos, simbolos e alfabetos, note-se que estas normatizagdes sao culturalmente
interpretadas como fatores externos as pessoas, e por esta razao, precarizando os
processos de comunica¢do. Sumamente, porque em Africa, nada substitui a poténcia
da palavra (apud LEITE, 1992: 87).

A propdsito, o imaginario tradicional africano esclarece que no passado o prdéprio
Pré-existente fez uso da palavra para gerar o mundo. Isto é, “sua prépria substancia
configurada em energias, fluidos ou sopros vitais para desencadear o processo, o qual
inclui o mundo e o homem” (LEITE, 1992: 87).

Por isso mesmo, os conceitos de forca vital e de palavra s3o, nas culturas da Africa
Negra, “o elemento primordial da personalidade da sociedade, desdobrando-se desde
as instancias mais abstratas até as praticas sociais” (LEITE, 1992: 87-88). Isto quando
ambos os termos nao estao soldados, nas culturas africanas, a propria conceituacao
de um Deus maximo, confundido com a poténcia vibratéria do verbo (NALWAMBA et
BUITENDAG, 2017; SAKUPAPA, 2012; HARRIES, 2009: 284).

Verdadeiramente, dado que indissocidveis, a oralidade e as forcas vitais formam
ambas um bindmio perpétuo: forca vital-palavra. Nesta linha de abordagem, cabe
observar que para a Africa tradicional, no¢des como as do analfabetismo possuem
forte sotaque estrangeiro, incongruentes que sao com os sistemas tradicionais de
valores.

Na perspectiva africana, priorizar a linguagem escrita é negar os pressupostos e
opc¢des culturais que singularizam a vida do africano, para o qual a oralidade, assim
como 0s pressupostos sociais que a sustentam, é que por exceléncia, constitui a
modalidade histdrica, social e culturalmente consensada de comunicagao.

No continente, a oralidade prefigura um conhecimento total, vinculando-se a uma
perspectiva cosmoldgica peculiar a consciéncia social negro-africana. Nesta vertente,
é Amadou HAMPATE-BA, sabio do Mali contemporaneo, quem esclarece:
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“Nas tradicdes africanas (...) a palavra falada se empossava, além de um valor moral
fundamental, de um carater sagrado vinculado a sua origem divina e as forcas ocultas
nela depositadas. Agente magico por exceléncia, grande vetor de forcas etéreas, nao
era utilizada sem prudéncia” (2010: 182).

Justamente por este motivo, a maior parte das culturas tradicionais da Africa
considera a mentira, em virtude de sua malevoléncia potencial, uma verdadeira lepra
moral.

Nesta mesma linha de compreensao, o empenho na corre¢dao para com a palavra é
valorizado, existindo forte rejeicdao cultural com o descumprimento da palavra dada
ou a invocacdao em vao dos espiritos dos antepassados. Ndo por outra razdo, sendo
pela compreensGo de que a palavra estd impregnada de potencial criador, de
investidura sagrada.

Destarte, caberia de igual modo, numa visada histérica, cultural e geografica,
asseverar no tocante a questdo da oralidade trés tépicos nodais, merecedores de
comentarios pontuais, cautelas introdutdrias e pontuacdes preliminares.

O primeiro deles implicaria numa concertacgao inicial quanto ao campo das familias
linguisticas africanas, fundamental para indexar o debate sobre a oralidade; o
segundo, pontuar aportes criticos relativamente as narrativas orais, e por fim, um
terceiro ponto relacionado ao prestigio hodierno da oralidade na sociedade moderna
da Africa.

Centrando-nos no primeiro ponto, certifiquemos primeiramente a importancia do
acervo linguistico no campo da enunciacao e estruturacao dos sistemas culturais, que
por sua vez respondem pelo reconhecimento e interagao com a materialidade social
das culturas (Cf. WALDMAN, 2006).

Ha que se levar em consideracao uma doutrina classica da antropologia cultural pela
qual, “a prdpria percep¢do que o homem tem do mundo em torno de si, é
programada pela lingua que fala” (HALL, 1981: 15, grifos nossos).

Em sendo assim, seria imperioso rubricar que ao programar regimes de sentido, o
imaginario social e as intercorréncias do mundo real, as linguas criam, consolidam e
difundem modelos ideacionados dantes restritos, dispersos ou mesmo inexistentes
no contexto dos processos de formacao de matrizes étnicas, nacionais, culturais e
religiosas.

Num primeiro sopesamento sobre a Africa, com base num recorte estatistico,
podemos destacar a prodigiosa diversidade linguistica do continente, que na entrada
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da década de 2010 somava 2.110 linguas vivas, atinentes a diversas familias e troncos
linguisticos absolutamente diferentes entre si.

Taxonomicamente, os especialistas em linguistica agrupam estes idiomas em quatro
macro-conjuntos mais influentes, que reiunem milhdes de falantes, caso do Afro-
Asiatico, Niger-Kongo, Nilo-Saariano, Malaio-Polinesiano e um minoritario, o Khoisan,
basicamente circunscrito as popula¢des de cacadores-coletores e de pastores que
habitam o deserto do Kalaari, na Namibia e trechos de Angola e Botswana.

No que seria demonstrativo da heterogeneidade cultural do continente, embora a
Africa retina 14,82% da Humanidade, ao mesmo tempo concentra 30,5% dos idiomas
em uso corrente no mundo atual (Vide WALDMAN, 2014; COMRIE et alli, 2010: 76-89;
LEWIS, 2009: 19).

Para o escopo assumido por este texto, a familia linguistica afro-asiatica * despertaria
especial atencao. Este grupo de idiomas possui cinco grandes ramificacdes: um ramo
especifico, formado pelo egipcio antigo e quatro outros, cada um dos quais reunindo
dezenas de linguas: os idiomas semiticos, berberes, cushiticos e chadicos.

Note-se que geograficamente as linhas afro-asidticas estdo disseminadas na Africa e
no Oriente Médio, fato que em si mesmo, agremiaria dbvio interesse para a analise
que corre. Todavia, importaria centrar as atengdes no egipcio e nas linguas semiticas,
em vista de hospedarem padrdes linguisticos de inegavel prestigio historico, cultural,
religioso, e eventualmente, também politico.

O egipcio antigo, que durante milhares de anos foi uma lingua viva no vale do Nilo, é
um ramo afro-asiatico extinto. Mas, sobreviveu numa forma dialetal tardia enquanto
lingua liturgica, o copta, nas Igrejas Ortodoxa Egipcia e Catdlica Copta. Note-se que
embora herdeiro da cultura faraénica, o copta abdicou dos hierdglifos em favor de
uma forma modificada do alfabeto grego, instaurada a partir do dominio maceddnio
e da dinastia ptolomaica.

Mas a primazia é detida pelo grupo semitico, que inclui quatro idiomas liturgicos, a
saber: o hebraico biblico (lingua da Torah e do culto sinagogal), o ge’ez (entre os
judeus abissinios e no cristianismo etiope e eritreu), o drabe alcordnico e o aramaico
(varios dialetos, adotados por denominagdes da cristandade oriental). Todas estas
linguas foram estatuidas, no plano liturgico e redacional, a partir de modalidades
dialetais institucionalizadas pela erudicao sacerdotal.

Evidentemente, esta proeminéncia das linguas semiticas nos oficios religiosos por si
sO cotejaria as atenc¢des para uma investigacao com o perfil da que estd sendo
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discutida. Todavia, acontece que anexar o temdrio da familia afro-asidtica importaria
por uma série de outras razoes.

Ao longo dos ultimos vinte anos um bom numero de pesquisas tem paulatinamente
sedimentado o entendimento de que o nucleo hipotético da Urhemait ** deste
macro-conjunto (Figura 4), plotado pelas primeiras propostas em diferentes sitios da
Africa Mediterranica e do Levante, estaria, na realidade, localizado no curso central
do Nilo, em paragens hoje localizadas na Etidpia Ocidental e trechos do Sudao do Sul,
Quénia e Uganda (passim BLENCH, 2006).

Sugere-se que o “nucleo duro” linguistico afro-asiatico teria se formado no lapso
entre a Ultima glaciacdo e o X Milénio a.C., diferenciando-se em inumeros cddigos
linguisticos através de migracdes paulatinas de popula¢des de cacadores-coletores e
de povos pastores ao longo de extensdes que outrora, eram muito mais pluviosas,
drenadas por paleorios e megalagos atualmente extintos.

Lentamente, nos tempos anteriores a irrupcao do Neolitico, estas paisagens foram
savanizadas ou metamorfoseadas nos atuais desertos da Grande Diagonal Arida *,

cenario que ultimou multifaria sucessao de alteracdes ambientais.

Este processo repercutiu de modo profundo na dinamica e nos modos de vida das
populagdes, compelindo deslocamentos que geracao apds geracao, deram a tbnica
para o processo de colonizacdo humana do Velho Mundo (GROUCUTT et PETRAGLIA,
2012; BLENCH, 2006; D’AMICO et alli, 1997: 10-11).

Sublinhe-se também, tal como foi colocado, que o Urheimat afro-asiatico refere-se a
um espag¢o hipotético ocupado por falantes de uma lingua primordial, em principio
nado conferidos, por molduras conotadas por linhas de identificacao étnicas ou raciais.

Melhor dizendo, esta nocao definiria uma comunidade linguistica ou entao, como
seria antropologicamente mais condizente ao periodo histérico em questdo, a um
variegado complexo de comunidades, que matizou-se num mosaico linguistico
dinamizado por lentos processos migratdrios do “Homo Edens”, vitaminados pelas
citadas mudancas climaticas, indutoras da savanizacao e aridificacdao desta parte da
Africa, determinando o reforco da calha do Nilo no papel referente a concentracdo
dos nucleos da populacao humana de antanho.

Neste sentido, contar com o pressuposto do Urhemait afro-asiatico sinaliza para uma
série de interesses manifestos para o escopo de Africa e Antigo Testamento.
Substancialmente porque esta conceituacao poderia respaldar indicativos passiveis
de arrimar a insercao de influéncias africanas arquetipicas no cosmos biblico, mais
precisamente pela deteccao de regimes de sentido primigénicos, uma prototipia
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disseminada por deslocamentos antiquissimos de povos e culturas a partir da Africa,
alicercada em contributos nos quais a oralidade desfruta de atribuicdes matriciais.
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FIGURA 4 - Mapa do Urheimat proposto para as linguas Afro-siaticas (Cf. BLENCH, 2006: 105-107).

Quanto a segunda pontuacao, veja-se que as tradicdes orais, no bojo da sucessao de
empresas intelectuais desenvolvidas desde o fim da Il Guerra Mundial, constituiram
um dos focos do resgate e recomposicdo historiografica da Africa, expurgando-a das
estereotipias e afetacdes impostas pelo pensamento académico eurocentrado,
ensejando expressivo elenco de novas tipologias de analise e de conhecimento da
historia pregressa da Africa, dentre estas, as voltadas para a valorizacdo da oralidade
(Cf. UNESCO, 2010; WALDMAN et SERRANO, 2007; ANJOS, 1989 e NIANE, 1982).
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Neste enfoque, um ponto a ser destacado é que o conhecimento repassado através
da oralidade insere um conteudo de objetividade factual que frequentemente
impressiona pela contundéncia dos dados apresentados.

Anote-se que nao haveria nenhum exagero em afirmar que a memoria oral procede
literalmente na noite dos tempos, registrando fatos e eventos cujas pistas muitas
vezes sao encontradas apenas no reino dos mitos. Porém, sem que isso afete sua
credibilidade e concretude.

A este respeito, atente-se sobre o que é relatado pelo etndlogo maliano Amadou
HAMPATE-BA a respeito da fiabilidade da tradic3o oral africana:

“Tomemos o exemplo de Thianaba, a serpente mitica dos Peul, cuja lenda narra as
aventuras e a migracao do ofidio pela savana africana, a partir do Atlantico. Por volta
de 1921, o engenheiro Belime, encarregado de construir a barragem de Sansanding,
teve a curiosidade de seguir passo a passo as indicacdes geograficas da lenda, que ele
havia aprendido com Hammadi Djenngoudo, grande conhecedor peul. Para sua
surpresa, descobriu o antigo leito do Niger” (1993: 216).

Mas, evitando interpretacdes que pecam pelas idealizacdes romanceadas, a pesquisa
cientifica sempre solicita que a cautela seja pautada. Acontece que como todas as
criacbes humanas, o saber vertido pela oralidade ndo é refratdrio as conjunturas
histdricas, interagindo com as transformacgdes sociais, politicas e culturais.

Admite-se pois, enquanto uma clausula pétrea das dinamicas sociais, o reparo de que
“mesmo a relativa estabilidade que as sociedades tradicionais possuiam, pelo menos
durante periodos bastante longos, nao deve ser interpretada em termos estaticos”
(MERCIER, 1986: 168).

Prontificando-se este parecer a condi¢cao de uma regra, observe-se que as sociedades
tradicionais, como qualquer formacao social, se mantiveram abertas a inovacdes e a
novas pactuagdes afeitas a materialidade social, incessantemente impactando ou
mesmo “amodernando” a literatura oral.

Exemplificando, no que seria confirmativo da “incorporacao do novo” nas narrativas
orais tradicionais, aprecie-se no Epico de Sundjata Keita do Mali, narrativa oral
coletada pelo historiador senegalés Djibril Tamsir NIANE, que as pernas do imperador
Sundjata, num dos episddios narrados na epopeia, tremiam como sob a agdo de uma
corrente elétrica (1982: 39). Retenha-se: seiscentos anos antes da implantacdo das
redes de energia.
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De resto, a tradicao oral igualmente ndao é de nenhum modo imune a ambiguidades e
contradicOes, revelando condicionantes que nao escapariam inclusive da pecha da
manipulacao ideoldgica ou historiografica, em varios momentos resvalando ou
incrustando-se no que é carimbado como tradi¢ao inventada.

A ilustrar este ponto, recorde-se que o antropdlogo britanico Edward Evan Evans-
Pritchard, autor de célebre estudo sobre os Nuer do atual Sud3do do Sul, anotou que
membros do grupo Dinka, etnia vizinha aos Nuer, quando capturados por estes em
guerras pela posse do gado, foram enxertados nas linhagens Nuer de tal modo que se
tornava extremamente dificil rastrear quem tinha ou nao ancestrais Dinkas no grupo
receptor.

De fato, nas narrativas orais os Dinka assim naturalizados se tornavam parentes
agnaticos do grupo hospedeiro, que nao admitiam quaisquer duvidas a respeito de
uma ascendéncia nao-Nuer, que passava a reportar aos ancestrais das linhagens nas
quais foram plotados (Cf. EVANS-PRITCHARD, 1978: 232).

A guisa de complementac¢ao, sublinhe-se que a autoridade granjeada pela oralidade
persiste nas sociedades africanas dos dias de hoje. Neste sentido, embora a crescente
urbanizacdo da Africa e a presenca cultural do Ocidente possam in abstracto sufragar
alegacdes de que a Africa tradicional ¢ um momento perdido no passado longinquo,
este juizo deve ser sopesado com circunspecgao.

Na realidade, o africano, por mais imerso na ocidentalizacdao que possa estar, segue
umbilicalmente atado, em maior ou menor grau, a um mundo tradicional de valores,
suscetivel é claro de novas ressignificacdes, mas sem que isso induza sua desaparicao
ou efetividade (Cf. WALDMAN et SERRANO, 2007; BALANDIER, 1976 e 1964).

Acertadamente, poderiamos citar maxima cunhada pelo antropdlogo francés
Georges Balandier, que com acuidade detecta a pertinacia de um comportamento
camalednico do tradicionalismo.

Diz ele: “Com efeito, a tradicao ndao pode ser totalmente eliminada e alguns de seus
elementos subsistem, mudando de aspecto”, dai resultando que “a astucia do
tradicionalismo torna-se entdo, mais dificilmente desvelavel” (Cf. BALANDIER, 1969:
167).

Isto posto, sumarizando o que foi colocado, temos acertadamente, em func¢ao da
complexidade do estudo proposto, que este envolveria o detalhamento de um rol
bem mais amplo de variaveis.
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Entretanto, nada disto obsta que o conceito de Africanidade seja posicionado como
uma demarcacdo valida para a analise proposta, podendo autorizar comentarios
iniciais sobre as derivacdes da Africanidade na inculturacao biblica.

Acolhendo-se epistemologicamente a Africanidade como fio organizador desta
analise, seria inevitavel a partir deste prisma a valorizacao, por exemplo, da interface
oral da Torah, que aquilatada neste angulo, permitiria endossar diversas similitudes
com a weltanschauung africana.

Resgatando agucado comentario do filésofo judeu francés André Neher, o verbo x93,
Barah, que designa o ato criador, estd em toda a Torah exclusivamente reservado ao
Altissimo (NEHER, 1975: 176-177).

Na narrativa do AT, somente Deus pode criar, ou dito hebraicamente, fazer jorrar de
maneira subita, poderosa e soberana, o tempo e o conjunto da criacdao, uma obra
construida por intermédio da fala **>, uma narrativa que em nada seria estranha aos
atores imersos na Africanidade (WALDMAN, 1995 e 1994b; CAMPOQOS, 1984).

Outro ponto digno de mencao é a nogao de que tanto o Deus hebraico quanto o Maa
Ngala, no caso do Sudao Ocidental, e do mesmo modo numa multitude de teofanias
africanas, se estabelece a criacdo do universo a partir de um sopro divino, M1, Ruah
em hebraico **, terminologia a qual se filia a concepcdo de um vTpn mMM, Ruah
Kodesh, que igualmente declina em pontes com a Africanidade (Vide SAKUPAPA,
2012: 427).

Ressalve-se que a expressao Ruah Kodesh, transladada com certa regularidade como
“espirito santo”, traducao que expressa claramente uma visdao de mundo crist3,
remete com maior acerto para “inspiracao divina”, visto referir-se ao alento através
do qual individuos, grupos e comunidades, deste modo sintonizados com o Altissimo,
absorvem e canalizam a dimensao do divino por intermédio da acao, da escrita ou
dos discursos (Ver BEREZIN, 1995: 597).

Relativamente aos discursos, sinalize-se para o fato cabal de que tal como nas
acepcgOes africanas, que na consciéncia judaica a no¢ao de palavra esta profunda e
perpetuamente empapada de anuéncia sagrada.

Notoriamente, isso remete na Torah e no AT da Biblia Crista a uma série de objecdes
e ressalvas quanto a mentira, proferir falso testemunho e invocar em vao o nome do
Criador, adverténcias de pronto ratificadas no ©»a1n 9wy, Asereth ha-D'bharim, os
Dez Mandamentos ou o Decalogo de Moisés.
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Pondere-se que tal construcao teofdrica, de um ponto de vista conceitual, ontolégico
e cosmoldgico, se avizinha da sinonimia entre forca vital e palavra tal como
mediatizada pelo pensamento africano, pois seja nesta matriz, seja no da proposicao
hebraica, ambas implicam na manutencao do equilibrio, de uma constancia de forgas,
desdobrando-se na exegese judaica no preceito do ©%y Vpn, Tikun Olam ¥,

substantivado no acerto do mundo ou construcao da eternidade.

Ha também outro aspecto essencial, relativo a textualizacao da tradicdao oral judaica.
Foi observado que a N9 Yyaw N7 N, Lei Oral, desfruta de respeitosa consideragao na
exegese judaica, e, além disso, considere-se que a prépria an5av NN, Lei Escrita,
nao pode ser desvinculada na sua essencialidade da oralidade.

Neste quesito, tradi¢cdes biblicas e extrabiblicas testificam a centralidade da oralidade
na antiga cultura israelita, sendo que a sabedoria era fundamentalmente transmitida
de forma oral nos primdrdios da histdria judaica e assim permaneceu séculos apos a
implantacdo dos estabelecimentos hebraicos no pais de Canaa (Cf. SCHNIEDEWING,
2004).

Este fato tem assento na prépria Torah, pela fluidez entre oralidade e textualidade no
contexto das narrativas biblicas, mesmo porque mutatis mutandis, a estrutura textual
da Torah desvela-se enfaticamente enquanto uma narragdo, uma insigne gesta oral
de outrora, proferida para grupos tradicionais, para os quais, a palavra dada e a
entonacdo da voz eram a suprema fiadora da veracidade e autenticidade do que
estava sendo externalizado.

Relativamente a este ponto, ndo se permite desconsiderar que muitos textos da Biblia
sao provenientes de um repertério que provavelmente, tal como para a maioria das
sociedades tradicionais, era resguardado por contadores de histérias e memorialistas,
fendmeno por sinal recorrente no mundo tradicional africano.

De mais a mais, atenha-se como regra que todos os ensinamentos sagrados tém
inicio primeiramente na forma oral, para somente depois serem vertidos em livros
e/ou em outros formatos de informacgdo escrita.

Conclusivamente, o que se verifica € novamente a confirmagdo dos elos existentes
entre a oralidade e a potencialidade criadora inerente a Deus ou D’us, como muitas
correntes do Judaismo optam para referirem-se ao Criador.

Por fim, ndo é fortuito que o hebraico seja dignificado como Tpn W), Lashon Ha-
Kodesh, lingua sagrada, pois neste idioma é que Deus teria pronunciado a criacao.
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Retenha-se entre no judaismo existe uma compreensdo intuitiva da poténcia da
palavra divina, explicita em tabus que objetavam a verbalizacdo do nome do Criador.

Disto decorria o recurso a epitetos, formas alegdricas de men¢ao a Deus, como seria
o caso sintomatico do epiteto own, Ha-Shem, O Nome, forma codificada de designar
o Criador fora do contexto cultual e/ou da leitura publica da Torah.

Tal predicacao se repete no caso do tetragrammaton mm», “Javé”, YHWH na escrita
latina, quatro consoantes que nos rolos da Torah, nunca estdao acompanhadas dos
sinais diacriticos que em hebraico, informam o som das vogais, nuan¢a que a tradicao
judaica explica por ser a pronuncia do nome do Altissimo de conhecimento exclusivo
dos sumos sacerdotes do antigo Templo de Jerusalém.

Dai que D'us condiz neste senso, a uma forma obliterada de referir-se ao Criador
entre os judeus de lingua portuguesa, que repetem o paradigma pelo qual o nome
divino primordial, ao ser portador de forca e poténcia, é inefavel e impronunciavel ao
comum dos mortais.

Por estes e outros arrazoados a serem aprofundados é que a admissibilidade dos
paralelismos entre Africanidade e Judaismo, dispensando a evocacdo das teses do
antigo difusionismo ou averbacdes idealistas, permitem advogar associacdes entre as
duas visdes de mundo, pleiteando a inser¢ao destas no universo da materialidade
social.

Fatos que por si s6 advém a partir de dinamismos histéricos e sociais analogos, que
potencializaram e induziram um processo gerador de similaridades.

Aspecto nodal a ser discutido na hipdtese que norteia este texto.
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V. HIPOTESE E DESDOBRAMENTOS

Assumidamente, o objeto central de Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais
para uma Abordagem Inédita estad centrado nos vinculos que interligariam o mundo
cultural africano com o cosmos biblico.

Neste discernimento, a meta da analise operaria com pressupostos ancorados em
referéncias que gravitam em torno de diversas evidéncias consignadas na Torah, no
NT e em literatura religiosa afim.

No referencial geografico uma das primeiras pistas a revelar a inser¢do da Africa na
Biblia hebraica repousa no relato alegorico do Y1y y3, Gan Eden ® 0 entronizado
Jardim do Eden, registrada praticamente nos versiculos iniciais do Pentateuco.

Com efeito, a Torah, no afa em descrever o entorno espacial das terras edénicas ou
pré-adamicas, cita o Eden como localizado a montante de quatro rios paradigmaticos:
Pishon, drenando a terra de n9"n, Havilah **; Gihon, a envolver o pais de w13, Kush; o
rio Tigre, fluindo a Oeste de 7MWK, Assur ou Assiria; e o quarto, o curso do Eufrates
(Vide Bereshit-Génesis, 2: 10-14).

Reclama nossa ateng¢ao a mencgao ao rio /), Gihon, nome biblico para o Nilo, assim
como ao pais de Kush, ambos relacionados diretamente a geografia e histdria da
Africa. Acerca do Gihon, apesar da associacdo deste rio ao curso do Nilo ser
ocasionalmente contestada, o tracado deste gednimo biblico, que circundaria as
terras de Kush, é sem duvida alguma geograficamente condizente com o tragado do
grande rio africano.

Ademais, autores da antiguidade igualmente confirmam esta avaliacao, caso de Flavio
Josefo, famoso por sua familiaridade com as fontes tradicionais judaicas, que
relaciona o Gihon ao Nilo. Enfim, entenda-se que ndao ha nenhum outro grande curso
fluvial a circundar o pais de Kush que nao o Gihon-Nilo.

Na Torah, Kush refere-se a um topdnimo conotado por certa generalidade. Em certos
versiculos, diz respeito a Nubia, que nos tempos biblicos nomeava as terras ao Sul do
Egito dos Farads (atual Norte do Sudao). Ja em outras passagens, identifica outro pais
africano, a Abissinia, na Africa Oriental, gednimo traduzido genericamente como
Etiépia desde a entrada em cena da Septuaginta *.
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Para todos os efeitos, e independentemente da notoriedade usufruida nos livros da
Biblia, entenda-se que a Etidpia é um pais africano com memoravel antiguidade, um
dos bercos da civilizacdo humana. Antes do | Milénio a.C., despontaram nas regides
planalticas da Africa Oriental os proto-reinos etiopes, que deram inicio a uma linha
de continuidade histoérica, geografica e cultural formada por sofisticadas formacdes
estatais.

A mais antiga destas remonta ao reino de D’mt, Estado tradicional que dominou o
Norte dos planaltos e partes da Eritreia durante o | Milénio a.C.. Posteriormente foi
sucedido pelo reino de Aksum, entre os Séculos | a.C. e X; pela Abissinia entre os
Séculos Xl e XIX; pelo Império da Etidpia, nos Séculos XIX e XX; e finalmente, desde
1974, pela Republica da Etiopia.

Fato digno de nota, esta listagem de configuracOes estatais etiopes materializaram,
numa visada espacial, uma sucessao de homologias culturais, politicas e territoriais
que repetidamente se articularam em nacos do macico da Africa Oriental, o Planalto
da Etidpia, rugosidade natural que tutelou a evolugdo de uma cultura impar.

Este macico montanhoso, desde cedo empoderado dos atributos de fortaleza natural
inexpugnavel, é repleto de obstaculos, protegendo as gentes da Etidpia e dissuadindo
as intrusOes de invasores estrangeiros.

Note-se que além das narrativas biblicas, a proeminéncia da Etidpia igualmente
transparece nas cronicas mugulmanas. A titulo de exemplo, o Profeta Maomé, no
curso do quarto ano da Hégira (626), enviou embaixadores a paises entendidos como
importantes, sendo um destes, justamente a Abissinia, que alids, abrigou uma das
primeiras coletividades mugulmanas fora da Arabia (Cf. MANTRAN, 1977; ALCORAO,
1953: 17-18).

Para a analise que estamos discutindo, a importancia da Etidpia procede de um rol de
fatores, a comecar pelos dados geograficos. Este pais relaciona-se hidrograficamente
com a bacia do Nilo através de tributarios da margem direita deste rio, propiciando
intercambios com as populagdes e culturas desta parte da Africa, sendo também
origem da domesticacao de espécies que ulteriormente, foram introduzidas no Sudao
e no Egito.

Nesta perspectiva, embora a nacao de referéncia do Nilo seja por definicdo o Egito,
seria mais acertado recordar que este rio associa-se também a Kush e a Abissinia,
soldando numa unica bacia hidrografica trés grandes civilizagdes africanas, que desde
tempos recuados mantiveram trocas culturais entre si.



40

Na realidade, mesmo oscilando ao sabor das vicissitudes politicas e do andamento
das relacdes comerciais, o Egito, Kush e a Etidpia formavam uma flexao plural, as
civilizagbes nildticas, inter-relacionamento que as posiciona de igual para igual no
cenario edénico e que justifica, razoavelmente, que sejam mencionadas nas escrituras
biblicas (Figura 5).

No mais das vezes, povos e paises africanos sao notabilizados na Torah. Mencgdes
diretas ou indiretas aparecem em episédios celebrizados como o alusivo a visita de
N2Y N3on a Rainha de Saba (Reis I, 10: 2 e Crdnicas 9: 1-9), Estado que as tradi¢des
judaica e africana vinculam a Etidpia, ao Rei Salomao.

Os lacos da Africa com o mundo biblico transparecem também no relato do Exodo.
Neste texto, esta registrado que ninguém menos que 1171 NYN, Moshe Rabbenu,
Moisés, esposou uma mulher de origem cushita (Cf. Bamidbar-Numeros 1: 12), o que
bem demonstra existéncia de contatos e de familiaridade com povos africanos.

No que reforca esta assertiva, o Egito e a Abissinia foram durante séculos a patria de
vibrantes comunidades judaicas. A cidade de Alexandria foi, no passado helenistico,
praticamente uma metropole judaica e Elefantina, um prestigiado nucleo judaico.

Quanto a Abissinia, esta conceituada nacdo abrigou um vigoroso polo judaico antes
da adocao do cristianismo, que neste pais, manteve fortes vinculacdes e associacdes
simbdlicas com principios doutrinarios judaicos, extintos ou expurgados em outras
vertentes da fé crista. Prova inconteste de contatos com a Palestina e a fé israelita.

A dar conta destas notagoes, seria imperdivel repertoriar os chamamentos do Profeta
Isaias, com alusdes alusivas a nacdo de gente alta e bronzeada, dominadora, fazendo
uso de barcos de papiro e que habitava as terras além da Etidpia, banhada por varios
cursos d’agua, habitat no qual insetos zumbidores eram abundantes (Cf. Isaias, 18: 1-
2e18:7).

Ora, para gquem conhece um minimo de etnografia, biogeografia e da geografia fisica
do continente é indiscutivel que Isaias faz dbvia citacao aos povos do Bar-El-Gazal e
adjacéncias situadas no atual Sudao do Sul, paisagem savaneira e pantanosa drenada
por tributarios vadeantes do Alto Nilo.

N3ao por acaso, estes versiculos foram reivindicados como epigrafe da obra modelar
do renomado antropélogo inglés Edward Evan Evans-Pritchard dedicada aos Nuer *,
etnia boiadeira habitante das savanas do Suddao meridional, famosa pelo seu espirito
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FIGURA 5 - Trés Civilizag6es Niloticas: Egito, Kush (Nubia) e Etiopia. Notar na Nubia e na Etidpia, as grandes
curvas Nilo, englobando estas terras. Certifique-se também o papel do Nilo como uma grande estrada

liquida atando o Egito ao interior do continente africano.
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combatente, independéncia e forte espirito comunitario, que ocupa exatamente a
parte do continente mencionada por Isaias (Vide EVANS-PRITCHARD, 1978).

Outrossim, o que ha de concreto é que as “terras cushitas”, enquadradas séculos
mais tarde pelos cartégrafos da antiguidade cldssica como pertencentes a Africa, ja
estavam visiveis na “radiografia geografica” da Torah., fato autenticado por vultosa
colecao de citagdes.

Dentre estas, podemos citar as encontradas nos Livros de Reis I, 10: 1-13; Génesis, 2:
13; NUumeros 12: 1; Reis Il, 19: 9; Cronicas I, 12: 3; Cronicas Il, 14: 9-13; Cronicas |,
16: 8; Cronicas Il, 21: 16; Ester, 1: 1; Ester, 8: 9; J6, 28: 19; Salmos, 68: 31; Salmos, 87:
4: |saias, 18: 1-2; Isaias, 20: 3, 4 e 5; Isaias, 37: 9; Isaias, 43: 3; Isaias, 45: 14; Jeremias,
13: 23; Jeremias, 38: 7, 10 e 12; Jeremias, 39: 16; Jeremias, 46: 9; Ezequiel, 29: 10;
Ezequiel, 30: 4, 5 e 9; Ezequiel, 38: 5; Daniel, 11: 43; Amods, 9: 7; Naum, 3: 9; Sofonias,
2: 12; Sofonias, 3: 10; Esdras, 3: 2; Judite, 1: 10; Ester (AdicOes), 4: 1; Ester (Adicoes),
7: 1 e Atos, 8: 26 (Cf. BIBLIA 1, 1990).

Nesta linha de abordagem, Africa e Antigo Testamento entende que estes registros
nao sao fortuitos. Pelo contrario, demonstram, ainda que o conceito da existéncia de
um continente africano nao fosse aventada pelo imaginario espacial biblico, que as
nacdes, povos e o hinterland da Africa eram conhecidos pelos antigos hebreus, e do
mesmo modo, pelos demais povos que habitavam o Fértil Crescente.

Ndo sem razao, estes contatos sao mencionados versiculos da Torah e da Biblia Crista.
Um claro sinal disso consta na Biblia Judaica, quando por exemplo, o Profeta Sofonias
(M9, transliterado como Tsefaniah), é anunciado com credenciais legitimamente
africanas. Para tanto, basta conferir: “A palavra de Javé foi dirigia a Sofonias, filho de
Kush” ** (Livro de Sofonias, 1: 1).

Quanto ao NT, podemos encontrar um ditado esclarecedor: “Nisso apareceu um
eunuco etiope, ministro de Candace, rainha da Etiopia. Ele era administrador-geral do
seu tesouro. Tinha ido a Jerusalém em peregrinacdao” (Atos dos Apdstolos, 8: 27).

Por outras vias, existem também correspondéncias entre a cosmologia africana e as
narrativas biblicas que teimam em alertar para contatos nao apenas de pessoas ou de
grupos isolados, mas para intercomunica¢des de indole mais profunda, sugerindo
impregnagdes cosmoldgicas, acervos mitoldgicos comuns e o compartilhamento de
ontologias religiosas, seguramente bem recuadas no tempo e no espaco.
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A este respeito, aprecie-se o registro de uma narrativa de livre curso entre os Dinka,
etnia vizinha aos Nuer, comentada pelo antropdlogo norte-americano Clifford GEERTZ
(1989: 192), que em poucas palavras seria extraordinariamente familiar ao texto de
Bereshit-Génesis.

A narrativa, cujo teor deixaria plenamente a vontade tanto judeus quanto cristaos,
sinteticamente informa que o céu, morada de uma respeitada divindade, e a terra,
ocupada por um casal de humanos, eram numa época remota, contiguos entre si. A
morte e as doencas inexistiam, garantindo ao primeiro homem e a primeira mulher,
entdo desvincilhados de quaisquer preocupacdes mundanas, o gozo da vida eterna
num ambiente idilico.

Assim aconteceu até o momento em que a mulher, extremamente ambiciosa, passou
a desafiar a divindade, provocando com isso, severo castigo celestial. Desde entao, a
divindade retirou-se para as alturas do céu, relegando aos humanos, agora distantes
e divorciados do Criador, a responsabilidade em obter alimentos, resistir as doengas e
enfrentar a morte.

Asseverando apontamentos como estes, seria ainda cabivel, no ambito geografico,
comentar averbac¢Oes detalhadas para o Egito. Este pais, empossado na antiguidade
oriental do status de nagdo-lider, contava com uma histdria plurimilenar de sucessos,
seduzindo as popula¢cdes de um amplo entorno territorial, o que propiciou interagdes
de ordem politica, econdmica e cultural-religiosa.

Certamente, ndao poderia ser de outro modo. No final das contas, a nacao do Nilo,
sendo detentora de sofisticados conhecimentos cientificos, postada no comando de
uma economia prospera e possuindo sdlida organizacao estatal, necessariamente
configurava uma core drea ** do ecimeno na antiguidade (Cf. WALDMAN, 2017a).

N3ao admira entdao que a sociedade hebraica tenha mantido interacao continua com o
Egito, o mesmo ocorrendo com a nascente comunidade crista. Prova disso sao as 45
menc¢des ao pais e outras doze relacionadas ao Farad, encontradas nas escrituras
judaicas e cristas (BIBLIA 4, 2010).

Indubitavelmente, a geografia também justifica a proeminéncia do Egito. Rubrique-se
que o pais estd a cavaleiro de toda a bacia hidrografica do Nilo, e por via maritima, é
passagem obrigatdria para os fluxos comerciais que conectam o Oceano Indico, o Mar
Vermelho e o Mediterraneo. Constituia, pois, elo natural de ligacdo entre a Asia, a
Africa e a Europa.
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Detalhando melhor, ao Sul nos deparamos com o interior do continente africano. A
Leste, localizam-se os sertdes da Cirenaica, Tripolitania e da Numidia. A Oeste situam-
se os paises do Levante, a Arabia, a Mesopotamia e o Iran. Ao Norte, encontramos os
paises europeus do Mediterraneo, Creta, Chipre, as terras do Mar Negro e a Anatdlia.
Dito com outras palavras, todos estes espacos se intercomunicavam exclusivamente
por meio da chancela do territdrio egipcio.

Nos termos colocados por Africa e Antigo Testamento, destaque-se que o Egito é a
porta de entrada para o interior da Africa e simultaneamente, Unico pais africano
com fronteira terrestre com a Asia. Logo, tudo conspirou para um relacionamento
dos povos do mundo biblico com este pais, contatos objetivamente inevitaveis diante
de varios condicionamentos, dentre os quais, aqueles de matriz geografica e
espacial.

Outra particularidade relevante do Egito decorre do papel deste pais enquanto um
receptdculo de aportes culturais, grosso modo com viés nildtico e africano quanto
mais recuamos no tempo, gradativamente mesclados, na medida em que o Levante
e os povos da costa Sul da Europa ingressavam como atores historicos no ecimeno
de outrora, com novos apensos procedentes do Mediterraneo e do Oriente Médio
(Cf. UNESCO, 2010, particularmente o Volume 1).

Contudo, nada disto contradiz a factualidade de que o Egito do periodo biblico
mantinha forte proximidade com o mundo africano. Somenos porque, as influéncias
negro-africanas, em virtude da condicao particularissima deste pais, alojado na calha
de um grande rio africano, o Nilo, estava inescapavelmente aberto ao hinterland por
meio de uma estrada liquida natural, que repetidamente favoreceu migracdes e
contatos por conta de fluxos em parceria natural com as dguas deste rio.

A este respeito, salientemos dois apontamentos. O primeiro admoestaria que o
trecho final do corredor nildtico, o Egito, e particularmente em razdao desta nuanca
locacional, foi um reprodutor perpétuo de inculturacdes do interior africano. Esta
condicao foi até mesmo realgada com a irrupg¢ao do Egito faradnico, que normatizou
e institucionalizou estes contatos sob o comando de um forte Estado centralizado
(Figura 6).

Outro ponto é que as levas de migrantes que lentamente foram se acercando do vale
do grande rio, escapando do ressecamento paulatino do naco setentrional da Africa,
reforcaram continuamente os vinculos do Estado e da cultura egipcia com o universo
negro-africano. Em resumo: o Egito é o que sempre foi: um amalgama e um crisol de
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muitos contributos culturais, em especial os que se achegavam do vasto hinterland
africano.

FIGURA 6 - Os famosos murais do nomarca Khnumhotep II, da 122 Dinastia (1919-1783 a.C.). Esta imagem
retrata um grupo de pastores semitas chegando ao Egito. Notar a diferenca de pigmentagdo que
contrasta o grupo de recém-chegados com funcionarios egipcios, clara evidéncia da inser¢do dos egipcios
com a Africa Negra (Fonte: Pinterest: < https://br.pinterest.com/ >. Acesso: 11-09-2017).

Estes inputs também foram reforcados por intercambios comerciais antiquissimos,
comprovados pelas descobertas no espdlio das expedi¢cdes arqueoldgicas, de bens de
prestigio e de mercadorias como o ébano, ouro, prata, cobre, marfim, peles e
substancias odoriferas como o incenso e a mirra, encontradicos nas latitudes mais
proximas ao Equador africano.

Retenha-se que estes vinculos do Egito com a Africa Negra sempre constituiram um
estorvo para a historiografia europeia. Se o pais do Nilo ja transparecia como um
incobmodo aos olhos europeus por ser uma antiga e grande civilizagao situada fora da
Europa, tratava-se paradoxalmente de uma nagdo localizada na Africa e para piorar
ainda mais, apresentava fortes conexdes com o mundo negro.

Para elaborar o mito da supremacia inata dos europeus, urgia, pois encontrar uma
forma de reverter, mesmo que mascarando e falseando para com a verdade, o que
simplesmente, numa dtica racialista, ndo tinha como ser aceita. A vista disso, o Egito
Faradnico passou a ser desde o Século XVIII apropriado pela historiografia ocidental
através da negacao pura e simples dos elos mantidos com a Africanidade.


https://br.pinterest.com/
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Assim, uma série infindavel de textos e imagens passou a definir os antigos egipcios e
suas espléndidas conquistas culturais como obra de povos de tez clara. Levada as
ultimas consequéncias, tal ideacdo arianizou no plano imagindrio uma civilizacao que
do ponto de vista geografico, historico e cultural foi determinadamente africana,
implicando em fabulacdes realizadas a partir da construcao de imagens miticas de
fundo racial, propaladas por uma série de produtos culturais.

Para conferir esta assertiva, basta registrar a profusao de peliculas cinematograficas
com egipcios alvos, quando nao loiros, altos, de olhos azuis e apresentando fei¢cdes
impecavelmente germanicas, que surgem iluminados sob os fortes raios do Sol que
banham o pais do Nilo.

Entretanto, a fenotipia dos egipcios na filmografia produzida pela industria cultural
ocidental destoa inteiramente dos grupos que originalmente ocuparam a calha do
Nilo. A despeito do relativo sucesso em arianizar o imaginario social referente ao
Egito, tais fabulagdes eram de tal modo incongruentes e inveridicas que motivaram
reacoes criticas a este Egito ficcional.

Fundamentalmente porque embora o Egito tenha sido definido pelos académicos do
Século XIX como civilizagdo “mediterranea”, “médio-oriental”, “caucasoide” ou até
mesmo “indo-europeia” (quando nao ariana), na realidade, foi em decorréncia de
um dinamismo historico, geografico, social e cultural mantido com o mundo negro-
africano que veio a luz a civilizacao egipcia, vinculos amiude mantidos e reforcados

ao longo de praticamente toda sua histodria.

Na perspectiva das herancas culturais, o ethos negro-africano do Pais do Nilo, em
plena consonancia com pré-condicdes histdricas, culturais e locacionais, constitui
genuino cerne desta civilizagao, que apenas declinou - sem com isso comprometer a
fisionomia africana original -, com entrada em cena de novos atores extra-africanos.

Isto apenas ocorre muitos séculos apds o surgimento do Estado Farabnico, com as
invasdes e a dominagao dos hicsos, persas, gregos, romanos, bizantinos e arabes, e
igualmente pela gravitacdo cada vez mais intensa mantida com a bacia do Mar
Mediterraneo, a pivot area da antiguidade classica (Vide DIOP, 1983; WALDMAN et
SERRANO, 2007, WALDMAN, 2009).

Assim sendo, nao faltaram arrazoados para impulsionar, a partir dos anos 1950, e
com mais forca a partir da década de 1970, uma colecdo de investigacdOes
patrocinadas por entidades como a UNESCO *, postas em ac3o por ampla gama de
pesquisadores, tais como historiadores, arquedlogos, gedgrafos, linguistas e
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antropdlogos, que colocaram em cheque a imagem difundida de um “Egito branco”,
adaptado a visao de uma suposta superioridade europeia, que foi cientificamente
revista, retificada e repensada.

Contudo, estes estudos, ao contradizerem as visOes tradicionais sobre a civilizagao
egipcia, enfrentaram dura resisténcia dos scholars do meio intelectual ocidental,
aferrados a ideia de um Egito europoide.

Numa exemplificacdo quase alegorica, a famosa tese de doutorado do historiador e
antropologo senegalés Cheik Anta Diop, salientando as raizes africanas da civilizacao
egipcia, notacdo hoje aceita sem dificuldades pela historiografia académica, incitou
na ocasiao, vividas controvérsias.

Deste modo, em 1951 o trabalho do historiador foi rechacado pela Universidade de
Paris-Sorbonne, sendo aprovado apenas na segunda apresentacao do trabalho, no
ano de 1960.

Nos termos frisados por Diop e varios outros especialistas, é importante rubricar que
o carater africano do Egito Faradnico é inseparavel de um largo background de cunho
ecoldgico e territorial. Isto porque nos contextos pré-histdricos, a partir dos quais
irrompeu a civilizacao egipcia, o cenario do viria a ser o Pais do Nilo foi imantado por
premissas ainda mais africanas do que uma visualizagdao sumaria aos mapas poderia
ensejar.

Avaliando a questao neste prisma, longo inventario de transformagcdes ambientais
contestam as imagens que duradouramente se acercaram na percepgao construida
sobre o passado egipcio. Note-se que a calha do Nilo, nas planuras que atualmente
estendem-se a perder de vista nas duas margens, formava outrora um cenadrio
natural compdsito, entremeando alagadicos, campos abertos e filetes de vegetacao
arbustiva.

Antigamente, como seria factivel averbar, no limiar dos aluvides anuais, os confins
das cheias eram o dominio de charcos cobertos de altos juncos ondulantes, povoados
por dezenas de espécies de aves, répteis aquaticos, peixes e por uma numerosa fauna
de pequenos carnivoros (SAUNERON, 1970: 51).

Todavia, com o avanco da esculturacdo da paisagem, os reflgios da vida selvagem
foram gradativamente eliminados. Os palmares, verdadeiras florestas de palmeiras,
juncais, lagos de inundacado e outras formacdes naturais que dantes vicejavam com
multiplas espécies, foram convertidas em sec¢des do espaco habitado dos egipcios.
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A acdo antropogénica também forcou o recuo dos pantanos, com sua fauna e flora, e
a transformacao de franjas do deserto em terrenos agricultaveis, com isso abrindo
espaco para a criacdo de assentamentos humanos. Tal como sentenciou o egiptdlogo
francés Jean VERCOUTTER, temos que “o milagre egipcio, o unico, é que o Nilo
fornece simultaneamente, a agua e a terra ardvel, tudo o mais é devido ao homem”
(Vide VERCOUTTER, 1974: 17).

Assim, a territorializacdo do vale do Nilo foi decisiva para alterar de modo irreversivel
a paisagem, expurgando-a da naturalidade original, trabalho que determinou uma
auténtica metamorfose ambiental.

Esta acao transformadora é que terminou por inaugurar o espa¢o habitado dos
antigos egipcios, que irrompe com respaldo em praticas agricolas e pastoris, espécies
domesticadas, organizacdao do trabalho e tecnologias - tais como a roda, o uso do
fogo, trabalhos em pedra, técnicas de irrigacao, aradura, silagem e a ceramica -, todas
engendradas pelo génio africano *.

Num olhar adicional, recuando ainda mais no tempo, temos que os influxos do meio
natural também suscitaram alteracdes com impactos decisivos para a historia das
populacdes de todo o continente, proporcionais a uma dimensdo que ultrapassa em
muito o que poderia ser imaginado pelo senso comum, uma vez mais recolocando a
soberba africanidade do Egito.

Por exemplo, as cabeceiras do chamado Nilo primordial, o Eonilo, situavam-se em
Zambia, intercalando o Lago Tanganica e os Grandes Lagos da Africa Central as se¢des
sudanesa e egipcia deste rio, conectando parte consideravel do continente numa
gigantesca bacia hidrografica. Portanto, os elos da Africa Negra com o Egito eram no
passado ainda mais irretorquiveis pelo simples fato deste pais ser o ultimo a jusante
dos fluxos do Nilo.

Outros dados da histéria ambiental reforcam os lagos do Egito com o interior do
continente. A titulo de exemplo, a bacia do Nilo recebia a descarga de rios tributarios
extintos, tais como o Nilo Amarelo, que outrora escoava por 1.100 quildmetros, do
Chade Ocidental na direcao das terras do Baixo Egito. Mas, as aguas do Nilo Amarelo
foram perdendo impeto a partir do Il Milénio a.C., e deste modo, o rio foi finalmente

metamorfoseado num leito seco absolutamente carente de agua, o atual Wadi Howar
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Assim, noutros tempos drenando extensa savana que entretia luxuriante megafauna,
coldnias de passaros, carnivoros predadores e pequenos animais que deambulavam
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por espesso tapete herbaceo, este extinto afluente do Nilo ndo passa, nos dias de
hoje, de uma dentre inumeras calhas aridas encontradas no deserto do Saara, que do
mesmo modo, sao vestigios de caudais desaparecidos.

Subsidiado por estes antecedentes ambientais, durante milénios o vale do Nilo foi o
espaco de deslocamentos e destino de migrantes que acudiam de todo o continente,
processo gue se intensificou com a elevacao das temperaturas médias da Terra.

As radicais alteracdes meteorolégicas da era pds-glacial, eventualmente reforcadas
por alteracdes antropogénicas, aceleraram a aridizacao das regides atravessadas pelo
Tropico de Cancer, instigando a sedentarizacao nas reservas de umidade, tais como a
calha do grande rio, base territorial da futura civilizagao egipcia.

Assim sendo, foi a partir do vale do Nilo que segmentos dos grupos sedentarizados,
somados a grupos de pastores ndmades, ignorando que estivessem passando de um
“continente” para outro, cruzaram o Istmo de Suez, iniciaram entdo a coloniza¢ao da
orla levantina e alhures, cujo dinamo, em ultima palavra, decorreu de dindmicas
inerentes aos imensos espacos do interior da Africa (Cf. CONNAH, 2013; M’BOKOLO,
2012; UNESCO, 2010).

Com suporte nestas migracdes, processos de diferenciacao cultural impulsionaram a
constituicdao de novos grupos, coletividades e etnias, portadores de matrizes culturais
individualizadas, desfecho de respostas a desafios singulares enfrentados pelas novas
comunidades no frigir da constituicao de sua identidade.

Porém, retenha-se que dinamismos deste tipo ndao sao de molde a apagar os nexos
oriundos de modelos culturais ancestrais. Mesmo adotando novos simbolos, sentidos
e significagdes, nogdes calcadas nos mitos primordiais perduram em maior ou menor
grau, assegurando-lhes a presenca, ou inclusive proeminéncia, no imaginario social e
cultural dos grupos que pouco a pouco, diferenciam-se a partir do tronco original.

Isto se deve, tal como sufragado pelo conhecimento antropolégico e pelos estudos da
memoria coletiva, a diligéncia peculiar aos mecanismos culturais em preservar
noc¢Oes, praticas e modelos ancestrais.

Reconhecidamente avessas a transitoriedade, as sociedades tradicionais sdao devotas
da permanéncia, ostentando uma témpera de natureza inercial e propensao a
ressignificar modelos estatuidos de antemao, performance que constitui sua marca
notdria, ou precisando melhor, sua prépria razao de ser (passim WALDMAN, 2006;
HALBWACHS, 1990; MERCIER, 1986).
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Frise-se que o acervo da memaria dos grupos, amparado por inflexdes intrinsecas ao
modo de funcionamento da mentalidade tradicional, a despeito de certa flexibilidade
em conjunturas disruptivas, sendo portanto mais aberta a incorporac¢ao do inédito do
que pressupde a no¢cao de mundo tradicional construida pela inculturagdo ocidental,
nunca deixa de demonstrar clara predilecdao pela repeticao, férmula que justifica sem
numero de construcdes imaginarias nos povos antigos (HALBWACHS, 1990; MERCIER,
1986; ELIADE, 1976; BALANDIER, 1976 e 1969).

Tal fatoracao clarifica de modo inelutavel, exempli gratia, o fenbmeno da longevidade
e da repetitiva reproducao de consensos estabelecidos no seio das assim chamadas
“sociedades primitivas”, tipificado pela solidez das praticas sociais e dos apensos
culturais, que ainda nos dias de hoje, em pontos isolados do Planeta, reprisam um
modus vivendi que se mantém, em linhas gerais, em congruéncia com as normas
fundantes da identidade cultural destas comunidades.

Sumariamente, as formacdes sociais pré-modernas constituiriam, ao gosto de uma
definicao elaborada pelo antropodlogo francés Claude Lévi-Strauss, “sociedades sem
historia”, “frias”, ou entdao, que se “aqueceriam”, diferentemente da turbulenta e
frenética sociedade ocidental, unicamente em lapsos mais prolongados de tempo
(WALDMAN, 2006; MERLEAU-PONTY, 1980; LEVI-STRAUSS, 1970).

Mas, mantendo-nos apartados de possiveis querelas que rondariam este julgamento
do antropdlogo francés, devemos, contudo admitir que as sociedades de outrora se
irmanavam uma temporalidade bastante distinta da que conhecemos.

Estavam quase sempre governadas por acepc¢des nao-lineares ou entao, ciclicas do
tempo, pelas quais este se renovava continuamente, apresentando-se enquanto
objeto de perene didlogo magico, cognicao que no plano concreto, mantinha sdlidas
correspondéncias com as praticas sociais concretas das sociedades antigas.

Neste prisma, a memoria coletiva, enquanto componente indissocidvel dos sistemas
simbdlicos, configura, nas interacdes permanentemente estabelecidas com a esfera
do real, um conjunto de cren¢as que podem reverberar de um fundo oriundo de
tempos e realidades tidas como perdidas, relegadas a um hipotético esquecimento,
quando ndo ao inconsciente da Erfahrung, a experiéncia vivida.

Mas que se mantém ativas, a despeito das molduras culturais ndao se darem conta
disso, atuando na gestacdo de padrdes axioldgicos com insercao na esfera religiosa,
nos cultos, rituais e nas formas de honrar as divindades *'.
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Dito de outro modo, as modula¢des que se interpdem nos processos formativos de
uma weltanschauung, se distinguem por um carater perduravel que exatamente por
isso, podem ser reconhecidos na bagagem cultual e cosmoldgica dos antigos sistemas
religiosos, revelando os mdveis primaciais responsaveis pelo seu surgimento.

Contiguamente a esta ldgica, Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma
Abordagem Inédita sugere como intertexto a tenacidade de um modelo ontoldgico
imanente, de complei¢ao prototipica e axial, habilitado a influenciar a padronagem de
sistemas religiosos criados externamente a Africa, mas cujas origens necessariamente
remontariam ao continente em termos das suas matrizes profundas e nodais.

Nesta sequéncia, as populagdes que cruzaram a ponte formada por Suez e pelo Sinai
na direcao das terras do Levante, que com base no que foi alinhavado, ndo permitiria
qgualguer entendimento destas como desvinculadas de substratos historicos e
culturais que nao fossem africanos, poderia respaldar, em eras remotas, a ocorréncia
de uma transposicao de concepg¢des arquetipicas passiveis de deteccao nos textos
biblicos.

Sendo esta a sentenca central deste texto, paralelamente, claro estd que pautar a
hipotese de uma inculturagdo africana presente na Biblia, dada sua capilaridade em
angariar complexo conjunto de varidveis e declinacdes, ndo permitiria simplificacoes
aprioristicas, analises mecanicas, ideacdes esquematicas e tao-pouco, a evocagcao das
desgastadas teses difusionistas, que de ha muito foram colocadas sub judice.

Patentemente, a escola difusionista em antropologia, que ganhou corpo no Século XIX
especialmente entre especialistas de lingua alema, configurou uma das primeiras
teorizacdes abrangentes sobre a diversidade das culturas humanas, baseando-se em
formulagdes diacronicas para explicar a difusao dos modelos culturais.

A pedra angular do difusionismo firmava-se na tese da transmissao de contributos
culturais de um grupo para outro, que se difundiam com base nos Kulturkreis, circulos
de cultura, modelos de propagacao cultural concéntricos, explicando deste modo a
razao para analogias que as pesquisas registravam entre povos, culturas e civilizagdes.

Um dos postulados classicos da escola difusionista, a no¢dao de ideenamurt, isto é, a
escassez de ideias, justificaria a absorcao de conteludos idénticos por varias areas
culturais, materializada através do comércio, migracoes, aliancas étnicas ou da difusao
espontanea.
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Entretanto, anote-se que o difusionismo nao demonstrou preocupag¢ao em elucidar a
natureza funcional dos mecanismos que alicercavam o transito dos tracos culturais de
uma coletividade para outra, lacuna que alimentou criticas apontando uma tendéncia
desta corrente em ideacionar a apreensao conceitual dos processos culturais.

Basicamente porque as influicdes da concretude social no alastramento dos acervos
transmitidos por diferentes culturas e civilizagdes eram excluidas ou ignoradas pelos
processos de analise propostos pelo difusionismo, negando assim o que hoje condiz a
um paramento axiomatico da antropologia: “As formas da sociedade sao a substancia
da cultura” (GEERTZ, 1989: 39).

Assim, com o avan¢o das pesquisas antropoldgicas, certificando a complexidade dos
processos que regem os empréstimos culturais e contestando sua absorgao por meros
contatos entre os povos, as teses difusionistas comecaram a demonstrar dificuldades
tedricas para explicar o alastramento dos acervos culturais, que respondem por uma
ordem muito mais profunda de fatores.

Em paralelo, seria imperioso registrar que a forte aceitagcao das teses difusionistas no
Século XIX foi escorada por dados concretos, a comecar pelas recorrentes simetrias
culturais encontradas em teatros histdricos e civilizacionais distantes entre si, o que
pelo minimo motivaria especulacdo sobre o alastramento de modelos que de algum
modo, eram efetivamente compartilhados.

Neste sentido, a critica aos mdveis difusionistas ndo omite o ajuizado de que existem
de fato um rol de analogias incrustadas na circunscricao cultural de diferentes povos e
culturas, o que exige, pois aclaramentos e diagnosticos. Colocando a questdo neste
patamar, teria lugar aqui um apelo ao instrumental das vertentes do materialismo
cultural ®, quando ndo do préprio materialismo histdrico.

Mormente porque estas duas linhas de interpretacdo da realidade, alicercadas nas
mediacOes objetivas que regem a materialidade social, outorgam, as relagdes sociais,
emérita jurisdicao relativamente a forma e ao sentido como as sociedades agem,
reagem e aferem o dinamismo social, calcando, em ultima andlise, a resiliéncia das
diferentes visdes de mundo e a transmissao de dados culturais.

Nesta via de entendimento, antecipando comentarios mais detalhados, infira-se, por
exemplo, que as migracdes nao acatavam um quimérico “plano geral de coloniza¢ao”
e sequer constituiam empresas de ativismo missionario em prol de uma concepg¢ao
ontoldgica.



53

Em termos objetivos, as movimentagdes dos humanos eram antes inspiradas por
prosaicas demandas da vida cotidiana, e a direcao das migracdes, era erratica pelo
simples fato de que nenhum grupo sabia exatamente as caracteristicas das paragens
que as aguardavam mais além do horizonte.

Também nao estavam em jogo quaisquer volicOes abstratas pretendendo conquistas
sucessivas de territorios ou o dominio de um povo sobre outro, algo que somente
sobrevem bem mais tardiamente na historia.

Como regra, no mundo paleolitico os grupos em marcha eram geralmente pequenos
e do mesmo modo que avangavam rumo a novos espacos, igualmente retornavam
para sitios ja conhecidos, ao sabor das vicissitudes ambientais, conflitos internos nas
comunidades, altercacdes entre grupos ou chamamentos misticos.

Além do mais, consoante o calendario natural, deslocamentos ciclicos visando acesso
a diferentes bancos de alimentos ou migracdes periddicas, como as que distinguem
os pastores transumantes, eram ocorréncias comuns nas sociedades do passado.

Sao ponderacdes deste tipo que contribuem para a compreensao, por exemplo, de
manifestacdes de alternancia espacial detectdveis nas formas de apropriagcdao do
espaco pelas populagcdes pré-modernas.

Estas primavam pela flexibilidade e variabilidade dos usos dos recursos do meio
natural, o que igualmente imprimia ritmos lentos aos deslocamentos externos aos
espacos conhecidos, preferencialmente detendo-se nas fronteiras naturais de um
compartimento territorial ( WALDMAN, 1997).

Este cadenciamento geoespacial das sociedades antigas era replicado na esfera dos
modelos culturais, ambos em interacao continua com a dinamica das sociedades,
ofertando com isso, uma materialidade determinante para a moldura cultural final.

No mais, contestando um esquematismo que parece imperar em diversas analises,
nada impediu que com a passagem das geracdes, novas ideacdes fossem formadas
ou que os modelos imaginarios herdados fossem revistos, e porque nao, assim
alterados retornassem, por exemplo, ao espaco africano, ajustando-se no plano das
ideacOes, ao modus operandi das sociedades revisitadas.

Assim, os interludios do imaginario, pautados a partir do matriménio sagrado que
conecta as sociedades, o tempo e o espaco entre si, ndo podem, portanto renunciar a
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uma vultosa colecao de injungdes sociais, determinantes para formatar o quadro no
qual a weltanschauung negro-africana reverbera com a Torah.

Assim, como desdobramento das consideragdes até o momento subscritadas, cabe o
entendimento de que as sociedades do passado, tais como quaisquer outras, eram
assoberbadas pelo signo do contraditério que mesmeriza as relagdes dos homens
entre si, e portanto, também presenciavam toda sorte de conflitos, de classes, entre
grupos étnicos e confissdes religiosas, dissensdes que articulavam todas estas
variaveis conjuntamente ou em parte.

Neste ponto, tem destague uma diretiva importante que sustenta a hipdtese deste
texto: o conflito potencial entre estruturas verticais, estratificadas no surgimento das
sociedades estatais, com estruturas horizontais, tipicas do mundo da tradicao, que
seguidamente sustentaram crispa¢des com as estruturas centralizadas de mando.

Este dado operativo adota como base conceitual a no¢ao de sociedade segmentaria,
conotando comunidades que por definicao se postam em oposicdao ao Estado e as
exigéncias requeridas pela engrenagem do poder (Vide WALDMAN, 2006 e 1997,
BALANDIER, 1976 e 1969). Trata-se de proposicao prefigurada, no campo da ciéncia
da religiao, na obra de Milton SCHWANTES (Cf. 1992, 1989, 1984 e 1982), que retrata
no antigo Oriente Médio a acao de coletividades postadas num decidido confronto
antiestatista.

Em todo o Fértil Crescente, populagdes inteiras, identificadas com multiplas origens
étnicas, culturais, sociais e cosmogonias religiosas, dissociando-se ou colocadas a
margem pelo poder de Estado, originaram densas concentracdes de habiru, palavra
de origem acadica que designa bandos de insurgentes a margem do controle dos
aparatos estatais (WALDMAN, 2016e, 1997; 1994a e 1992b; SCHWANTES, 1984).

Estes habiru, também grafados como hapiru ou apiru, formavam ajuntamentos
heterogéneos, turbulentos e incontrolaveis, sendo descritos nos informes das
guardas fronteiricas e das chancelarias do Levante como uma clara ameaca ao status
quo.

Reunindo ndmades, escravos foragidos, dissidentes religiosos, pastores, mercenarios,
camponeses sem-terra e rebeldes de todos os tipos, os habiru buscavam prote¢ao na
periferia dos grandes impérios do Fértil Crescente, espaco onde o poder estatal tinha
obvia dificuldade de alcanca-los e submeté-los.
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Mencionados insistentemente pelas chancelarias e érgaos de controle do Reino de
Mari, do Egito Faradnico, dos arameus, dos reinos mesopotamicos e dos principados
cananeus, os habiru * constituiam fonte de ansiedade permanente.

Apesar da flagrante disparidade numérica, de recursos e de organizacao militar, os
habiru pressionavam de modo continuo as fronteiras estatais, logrando sucessos em
confrontos hoje classificados como “conflitos de baixa intensidade”. Mas também em
guerras abertas contra potentados, reis e imperadores, antagonismos muitas vezes
avalizados por meio de formulagcdes teolégicas em franca oposicao aos sistemas
estatais de normatizacio religiosa *°.

Na voz de muitos especialistas, os habiru seriam os responsaveis pela criacao, no
territdrio sirio-cananeu, de novas células espaciais, ideologicamente justificados por
narrativas anti-Estado, dentre as quais, no plano biblico figuram os estabelecimentos
hebraicos da Palestina, um ponto alto da sublevacdo habiru (Cf. WALDMAN, 2016e,
1997; 1994a e 1992b; SCHWANTES, 1984).

A julgar pelo que o intertexto biblico revela ou entdo, informa implicitamente, este
acontecimento constitui traducao direta de uma rebeldia que se op6s ao mando
horizontal, fez uso de leis orais ndao-institucionalizadas, e também costurando neste
processo, soldou acervos cosmolégicos de multiplos grupos, todos posicionados
contra a estrutura dessimétrica tipica do Estado teocratico.

s

E assim que na odtica das ciéncias das sociedades, seria licito observar um fluxo
continuo de intercambios que através dos séculos, transitou com apoio na oralidade
através de redes alheias ao controle estatal, passando ao largo do autoritarismo das
formagdes politicas imperiais do antigo Oriente Médio, contestando-as radicalmente
no tocante a afetacdes politicas, sociais, econémicas, ideoldgicas, étnicas, raciais > e
cosmolodgicas.

Grosso modo, o pressuposto é que ndao propriamente uma propagac¢ao abstrata de
ideias, mas sim um imagindrio firmado em materialidades sociais ndo normatizadas
pelo Estado, respaldaria a factualidade de sinonimias entre estruturas de significacao
que encontramos no ideario biblico e no condizente as preocupagdes colocadas por
este texto, com a Africa.

Relativamente a este ponto, rubrique-se que mesclas étnicas, culturais e religiosas,
lado a lado com a assimilagdo de tradicdes compondo varias taxonomias reportando
a diferentes compartimentos territoriais, continuadamente ocorreram junto aos
sistemas culturais que lustraram a extensdo opaca de biomas como os desertos e as
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savanas da Africa e do Oriente Médio, que geograficamente nada mais consistem do
gue um grande continuum espacial.

Recorra-se neste quesito ao testemunho das pesquisas africanistas, que rastreiam a
lenta passagem de populacdes inteiras deslocando-se pela Grande Espiral Arida em
todos os sentidos e dire¢cdes, caminhadas efetuadas durante sucessivas geracoes,
trajetdrias que favoreceram a assimilacao de paradigmas e axiomas dantes restritos
a coletividades isoladas, algando-os a condicao de marco fundante de identidades de
novo tipo.

E 0 que nos mostra a Tradicdo do Sinai, onde a formula de um Deus que estd por
toda a parte e que sendo universal ndo tem como propor-se enquanto imagem
consagrada, e tampouco aceita ser nominado ou admite culto a outros deuses,
consubstancia-se no aforismo MmN N N Ehyeh Asher Ehyeh: Eu sou o que Sou.

Isto é: o Deus Unico, que ao n3o estar identificado com um espaco particular, pode
tanto ser levantino quanto mesopotamico ou africano, mas que histérica, geografica,
teoldgica e antropologicamente, tem na hipdtese ora discutida, a Africa enquanto
ator privilegiado, sujeito manifesto desta analise.

Mesmo porque, o afazer de Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma
Abordagem Inédita é também, claramente, um modo de pavimentar, com base na
narratologia biblica, uma releitura da prépria Africa.
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VI. PARAMETROS METODOLOGICOS

No referente & metodologia, assevere-se que o temdrio de Africa e Antigo
Testamento: Notas Conceituais para uma Abordagem Inédita articula varios campos
disciplinares e temas que se entrecruzam, envolvendo multiplo repertério de teses e
cargas de saber acumulado.

Caberia igualmente ressalvar que o campo de estudos referente a esta proposta de
investigacao é conotado por complexidades, exigindo ajustes de conceitos, métodos
e interpretacdes procedentes de diversas areas do conhecimento.

Logo, procedimentos com transito interdisciplinar se impdem de modo inequivoco,
gue enquanto tal, contestam a fragmentacao dos campos do saber iniciada no
lluminismo, se acentuando a partir de Augusto Comte e da difusao dos primados
positivistas classicos, no geral, fundamentados em restricdes blindando os objetos
das diferentes disciplinas (Cf. ABBAGNANO, 2010: 163-169).

No tocante a este ponto, nota o fildsofo austriaco Ludwig Von Mises na obra Kleines
Lehrbuch des Positivismus (Pequeno Manual do Positivismo), que a classica divisao e
subdivisdo das ciéncias problematiza a prdpria operacionalidade do afazer cientifico.
Nas suas consideracdes, temos que:

“Toda divisdao e subdivisao das Ciéncias tem somente uma importancia pratica e
provisoria. Nao é sistematicamente necessaria e definitiva: ou seja, ela depende de
situacbes externas nas quais cumpre o trabalho cientifico e a fase atual de
desenvolvimento das disciplinas em particular. Os progressos mais decisivos tem
amiude origem num esclarecimento de problemas que encontram suas fronteiras em
setores até agora tratados separadamente” (Cf. ABBAGNANO, 2010: 169).

Consecutivamente, de um modo geral a interdisciplinaridade se afirmou a partir de
fatos muito objetivos, a comecar pela prépria taxonomia de estudos, que tal como a
proposta ora discutida, ndo admitem uma circunscricao disciplinar demasiado rigida.
Neste parecer, ponderemos sobre o que segue:

“No século XX, particularmente na segunda metade deste, a unificacao das
descobertas cientificas, ainda que tenha iniciado no século anterior, juntamente com
o desenvolvimento da epistemologia e a ruptura das fronteiras estabelecidas pela
complexidade das areas do conhecimento, crescentemente conduziu cientistas e
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fil6sofos a considerarem a unidade essencial de varios campos e temas cientificos”
(HAINAUT, 1986: 3).

Assim, a construgdo - tanto histérica quanto cultural - que induziu a particularizagao
extrema dos objetos de estudo, dos temas e métodos, propondo-os como
patrimonio de grupos especializados, terminou substituida por procedimentos mais
flexiveis, alids, imprescindiveis para uma investigacao com o perfil da que esta
concebida nesse material.

Note-se também que a Africanidade enquanto instrumental teérico numa pesquisa
na qual a ciéncia da religiao ocupa o centro da inquiricao, deve subentender uma
adequacado conceitual que dé conta das fortes especificidades inerentes ao tema.
Nesta direcao, aprecie-se que qualquer aproximacao tedérica do continente africano
envolve um escopo de pesquisa interdisciplinar.

Nesta linha de argumentacdao, em termos das grades disciplinares envolvidas no
temario de Africa e Antigo Testamento, trés disciplinas ocupariam posicdo de proa,
condicdo sine qua non para levar adiante a investigacdao: o campo da ciéncia da
religido, da antropologia, e, em face da circunscricao territorial que é prépria da
perspectiva africanista, da geografia.

Entenda-se igualmente que esta analise sugere contribuicbes de varias outras
ciéncias sociais, particularmente da histéria, assim como de areas de interconexao
que apreendem vertentes interdisciplinares: sociologia da religidao, geografia das
civilizacOes, linguistica historica, antropologia politica, psicologia social, filosofia da
cultura e histdria ambiental.

Acertadamente, a todo o momento e para toda a rede de cogni¢des, um fio condutor
relacionado a esfera do social, inclusive em funcdao dos prdprios apontamentos
elencados neste texto, se impde por si mesmo, cabendo-lhe um papel prioritario.

Isto posto, no interesse da proposta de Africa e Antigo Testamento, importaria
resgatar uma enfatica admoestacao do antropdlogo norte-americano Clifford Geertz,
gue nos seus escritos claramente se posiciona em favor do cardter social do
pensamento.

Na sua obra A Interpretagdo das Culturas, seguindo na direcao do amago da questao,
o antropodlogo proclama num so félego: “O pensamento humano é rematadamente
social: social em sua origem, social em suas formas, social em suas aplicacdes” (Cf.
GEERTZ, 1989: 225).
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Dentre as implicacdes do paradigma enunciado por Geertz, uma rdpida radiografia
anuncia a existéncia de duas possibilidades. De um lado, operam formas que ofertam
carater inercial ao pensamento humano. De outro, as que operam no sentido de sua
transformacao.

Seria, pois neste sentido, correto também mencionar outro antropdlogo, o francés
Paul Mercier, que pondera de modo semelhante. Avaliando a tematica dos “pontos
fortes” e dos “pontos fracos” dos sistemas culturais, o antropdlogo enfatiza a
necessidade de detectar aquilo que, em toda sociedade seria uma zona de
resisténcia, na qual as mudangas somente podem ser lentas, do que constitui uma
zona de mobilidade, na qual a mudanca é possivel sem repercussdes graves
(MERCIER, 1986: 177).

Por ora, atenhamo-nos a tarefa de pontuar, com base no que foi colocado, um
anteparo geral sublinhando que o mundo tradicional, no qual se inserem a questao a
ser discutida, ao lado da permanéncia e da estabilidade, estava possuido por um
senso proprio de evolucdo, materializado numa ampla gama de manifestacoes
artisticas, culturais e histéricas.

Este senso duplo, envolvendo o campo do inercial e do que seria dinamico, é
bastante apropriado para uma analise que se dedicaria a avaliar formas resilientes de
aparatos simbolicos e sistemas religiosos, envolvendo regimes de significado e
concepgdes do sagrado, mas em igual medida, voltada para as transformacdes e
adaptacdes de indole sociocultural. Neste prisma, estas mediacdes tornam-se,
portanto, estacas centrais de um aporte antropolégica para Africa e Antigo
Testamento.

Em paralelo com os subsidios da antropologia, outro apenso, tdo ou mais importante
do que este, relaciona-se a dimensao espacial, evocada nesta andlise, no juizo
comentado pela obra do geodgrafo Milton SANTOS, que insistentemente enfatiza e
propde o espaco enquanto uma instdncia (1998; 1988; 1978a e 1978b).

Retenha-se que o transito desta acepcao na obra de Milton Santos nao é casual. A
saber, a terminologia instdncia de pronto expurga a esfera espacial de propensdes
calcadas no determinismo geografico, de vez que enquadrada terminologicamente
nesta delimitacao, o espaco dispde autonomia relativa. Deste modo, declina-se da
pretensao de posiciona-lo como referencial par excellence e por tabela, de atribuir-
Ihe o comando e o regramento das praticas sociais.
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Desta maxima se conclui que a dinamica espacial nos termos colocados por esta
proposta, nunca se distancia dos referenciais temporais e culturais, com os quais
interage e se interconecta:

“Porque a geografia, na realidade, deve ocupar-se em pesquisar como o tempo se
transforma em espaco e de como o tempo passado e o tempo presente tém, cada
qual, um papel especifico no funcionamento do espaco atual” (SANTOS, 1978a: 105).

Relativamente a ciéncia da religido, o que esta propositura afianca sao os indicadores
da hermenéutica escorada no materialismo histérico e por consequéncia, na visao
critica das dinamicas religiosas.

Neste parecer, permite-se evocar os valiosos ensinamentos de Milton SCHWANTES
(1992, 1989, 1984 e 1982), fundados numa visdo critica que mantém relacao
umbilical com a andlise da sociedade biblica na perspectiva classica do materialismo:
observar o fendmeno religioso ndao como um dado “celestial”, mas antes, como uma
construcao firmemente apoiada no substrato da materialidade social.

Como desdobramento previsivel, Africa e Antigo Testamento vale-se de recortes e
conceitos que nesta perspectiva, dao conta da natureza das formacgdes estatais da
antiguidade oriental, que na escola do materialismo histérico, respondem pelo
modelo paradigmatico do modo de producao tributario ou modo de producao
asiatico (Cf. WALDMAN, 2016e, 1997; 1994a e 1992b; SURET-CANALE, 1978; BANU,
1978).

Ponto a ponto, estas trés vertentes sao aquelas que em principio, demonstram
adequacao para esmiucar um tema complexo e desafiador. Nao importa que sejam
procedentes de campos diferentes do saber ou corresponderem a posi¢des tedricas
diferentes, ainda que nao contrastantes entre si.

O que se torna determinante na eleicao destes aportes metodoldgicos é a rigorosa
especializacdo que explicitam para a tecedura do debate inserido em Africa e Antigo
Testamento, fator que como ponderava Max WEBER (1972: 24), é a mola mestra do
trabalho cientifico.
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VIl. DESDOBRAMENTOS FACTIVEIS DESTE DEBATE

A propositura de Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma
Abordagem Inédita tém por objetivo prioritario a analise da Torah na perspectiva da
Africanidade, avaliacao cuja finalidade é a promocao de leitura diferenciada do texto
biblico, amealhando métodos, conceitos e recortes que ampliem o entendimento da
narratologia biblica, revelando novos cenarios de compreensao.

Sequenciando este objetivo central, coloca-se a contextualizacdo das polaridades
histéricas, matrizes culturais e civilizatérias pertinentes a duas weltanschauung - a
judaica e a africana - que o autor deste texto entende como especificas, porém nao
contrapostas.

Isso posto, a andlise tem por pressuposto avaliar o texto massorético da Torah, tal
como pode ser consultado no cédice Humash, langando mao, de igual modo, de
outros materiais do campo abraamico, tais como a Biblia Crista e o Alcordo, e
adicionalmente, literatura extrabiblica condizente a este temario.

Como coroldrio a estes pontos, prevé-se, em principio, os aprofundamentos que
seguem:

e Contribuir com uma otica relativa a um Judaismo inserido em cendrios
historicos, geograficos, culturais e religiosos mais amplos;

e Contribuir com novos aportes no debate sobre a oralidade em geral e
sobre a presenca da tradicao oral na Torah;

e Analisar os axiomas do monoteismo e da monolatria nas culturas
tradicionais africanas como forma de avaliar a possivel interconexdao com
0 monoteismo hebraico;

e Rever a questdo da oralidade nos marcos de modelos tedricos como o da
Urhemait afro-asiatica na impactacao das culturas religiosas da
antiguidade oriental;

e Subsidiar a rediscussao relativa aos padrdes civilizatérios nao-ocidentais -
dentre os quais o referente a Africanidade - recidivamente encarcerados
por metodologias alheias as suas especificidades e designios cultural-
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religiosos, impondo-lhes perspectivas de analise com base em paradigmas
estranhos a sua identidade civilizatoria;

Promover o conhecimento e a recognicdao da heranca cultural africana,
assim como seus desdobramentos para os dias de hoje, na ética de uma
metodologia diferenciada, capacitada a apreender a realidade africana
sob o prisma das suas especificidades;

Contribuir para com discussdes travadas nos mais diversos niveis, da
educacao, da pratica educativa e das comunidades religiosas como um
todo, quanto a tematica da Africanidade, conectando-a com a consciéncia
antirracista e na defesa das especificidades culturais, ambas fundamentais
para um conjunto de relagdes institucionalizadas que tecem o universo da
democracia;

Avaliar o universo conceitual em voga nos debates relacionados com a
religiosidade africana e afro-brasileira, de modo a melhor posicionar o
teor das narrativas existentes e sua relevancia para os contextos sociais,
econdmicos e politicos vividos pelo pais;

Certificar conceitualmente o conceito de Africanidade no tocante ao
temario das Religionswissenschaft. Isto porque o conceito é em grande
parte derivado da Antropologia cultural, cabendo agregacdes de valor na
interacdo com o temario do sagrado;

Analisar o Judaismo africano, nas modalidades icOnicas (os Beta Israel ou
Falasha, da Etidpia) e as comunidades mais recentes, particularmente
guanto o intercambio mantido com matrizes tradicionais africanas;

Analisar as implicagdes normativas e cultural-religiosas das analises e
conclusdes estabelecidas pela proposta de investigacao no campo da
Africanidade e das religides abraamicas;

Avaliar a produgdo teoldgica existente na interface entre o mundo biblico
e a Africanidade;

Projetar a debate proposto pela pesquisa no campo da religiosidade negra
e do didlogo inter-religioso, ecuménico e multicultural.
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contou com a Assisténcia de Editoracao Eletrénica, Pareceres Técnicos e Tratamento
Digital de Imagem do webdesigner Francesco Antonio Picciolo, Contato E-mail:
francesco_antonio@hotmail.com, Site: www.harddesignweb.com.br. Certifique-se
que Africa e Antigo Testamento: Notas Conceituais para uma Abordagem Inédita é
um material gratuito, sendo vedada qualquer forma de reprodug¢dao comercial e de
igual modo, divulgacao em qualquer veiculo de comunicagdao sem aprovacao prévia
da Editora Kotev (Kotev©). A citacio de Africa e Antigo Testamento: Notas
Conceituais para uma Abordagem Inédita deve obrigatoriamente incorporar
referéncias ao autor, texto e apensos editoriais conforme padrdao modelar que
segue: WALDMAN, Mauricio. Colecdo Académica N2. 1. Africa e Antigo Testamento:
Notas Conceituais para uma Abordagem Inédita. Sao Paulo (SP): Editora Kotev. 2018.
> MAURICIO WALDMAN ¢é coordenador editorial, jornalista, pesquisador, professor
universitario e antropdélogo africanista. Na trajetéria de Waldman constam:
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graduacao em Sociologia (USP, 1982), mestrado em Antropologia (USP, 1997),
doutorado em Geografia (USP, 2006) e trés pds-doutorados: Geociéncias (UNICAMP,
2011), Relag¢des Internacionais (USP, 2013) e Meio Ambiente (PNPD-CAPES, 2015).
Neste percurso académico, o mestrado do autor foi desenvolvido na darea de
concentracdo pertinente a Africa e o segundo Pds-Doutorado, teve por foco as aguas
doces de Angola e do continente africano, particularmente a Africa Austral. Mauricio
Waldman é autor de 18 livros, 28 e-books e mais de 700 artigos, textos académicos e
pareceres de consultoria. Waldman atuou como professor em cursos de capacitagao
em afro-educacao desenvolvidos por Secretarias da educacao de diversas cidades do
pais. Atuou como conferencista no temario africanista, como professor colaborador
nos cursos de difusao cultural do Centro de Estudos Africanos da USP durante dez
anos (2004-2014) e como consultor internacional da Camara de Comércio Afro-
Brasileira (2012-2014). Waldman participou no Centro Ecuménico de Documentacao
e Informacao (CEDI, 1988-1990) e como colaborador nas publicacdes Revista Tempo
& Presenca (CEDI), Jornal O Sdo Paulo (Curia Metropolitana de Sdo Paulo), na
Agéncia Ecuménica de Noticias (AGEN) e no jornal Cotexto Pastoral. Mauricio
Waldman responde pela autoria de dezenas de artigos e textos cientificos centrados
no temario de Africa & Africanidades, publicados pela revista Africa (CEA-USP),
Jornal Cultura (Luanda, Angola), revista Brasil-Angola Magazine (Sdo Paulo) e Portal
Instituto Afro (S3o Paulo). Colaborador do Jornal Cultura (Luanda, Angola). Waldman
também é coautor de Memdria D’Africa: A tematica africana em sala de aula (Cortez
Editora, 2007), obra de referéncia no campo africanista.

Mais Informagao:

Portal do Professor Mauricio Waldman: www.mw.pro.br

Mauricio Waldman - Textos Masterizados: http://mwtextos.com.br/

Curriculo Lattes-CNPq: http://lattes.cnpg.br/3749636915642474

Verbete Wikipédia English: http://en.wikipedia.org/wiki/Mauricio_Waldman
Contato email: mw@mw.pro.br

> O CEDI surgiu no ano de 1974 na esteira do movimento de renovacdo teoldgica,
funcionando em S3o Paulo e no Rio de Janeiro até 1994. Dentre os desdobramentos
do antigo CEDI figuram as ONGs como Ac¢ao Educativa e o Instituto Socioambiental.
A entidade sucessora no campo pastoral e de estudos biblicos é a entidade Koinonia
- Presenga Ecumeénica e Servico (A respeito da histdria do CEDI, ver ABREU, 2010).

* Sucintamente, por ator estamos nos referindo ao agente que participa das relacdes
sociais de modo geral, que numa apreensao genérica incluiria, além do Estado,
empresas, entidades supranacionais, movimentos sociais, organiza¢cdes nao-
governamentais, etc. também segmentos sociais, grupos, categorias de atividades,
etc.

> A palavra é um calco linguistico do alem3o padrdo, significando concepcao,
cosmovisdao ou intuicao de mundo, podendo também ser traduzida como visdao de
mundo. Em todos estes casos se refere a um quadro de ideias e crengas através dos
quais individuos, povos, grupos e etnias interpretam o mundo e com ele interagem.
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No seu sentido mais objetivo, weltanschauung atua como elemento definidor
modelar na relagdo mantida pelos diferentes grupos humanos com o mundo
concreto.

% Tenha-se em mente que a prdpria palavra Biblia tem por pressuposto uma flex3o
plural, visto que o termo provém do grego koiné ta BiBAia, ta blibia, literalmente
“Os Livros”.

” De um modo geral, as ciéncias sociais definem o Ocidente como a sociedade que
surge na Europa ocidental a partir da Baixa Idade Média, formando um sistema cujas
dinamicas sociais, politicas, culturais técnicas e econdmicas, induziram e
consolidaram uma crescente supremacia, embaladas pela radicalizagao incessante
das suas demandas materiais e civilizatérias. Quanto a Modernidade, note-se que
esta corresponde a0 momento em que este processo se cristaliza, particularmente a
partir do Século XIX, conquistando a atual feicdo ao longo da segunda metade do
século passado.

8 Retenha-se que esta palavra, com origem no Iéxico grego ndoc, significando carater,
crencas e/ou ideais estruturantes da identidade de comunidades, na¢des e povos, é
de igual modo origem do vocabulo ética, ou seja, aquilo que pertence ao ethos.
Logo, se infere uma relacdo inextricavel entre os procedimentos de um grupo e a
moldura normativa que os regem no plano do imaginario social (Ver ABBAGNANO,
2010: 425).

’ Mereceria mencdo privativa a Igreja de Jesus Cristo na Terra por seu Enviado
Especial Simon Kimbangu, fundada em 1921 por Simon Kimbangu, autodeclarado
Profeta de Deus. Esta Igreja, vulgo Igreja Kimbanguista, surgiu no ex-Congo Belga,
pais que hoje corresponde a Republica Democrdtica do Congo (RDC). Esta
denominacgao reune atualmente quase seis milhdes de fiéis, grande parte dos quais
na RDC e nos paises vizinhos, mas também com adeptos em todo o mundo. Chama a
atencdo o fato da Igreja Kimbanguista ter ultrapassado as fronteiras da Africa,
prosperando na Europa, Estados Unidos e América Latina. Claro sinal de que a Africa
reserva, no plano religioso, um bom nimero de surpresas.

" A infame teoria camita estigmatiza negros e africanos enquanto descendentes do
personagem biblico Cam, e nesta ordem de considerag¢des, rotulando-os como
indignos e amaldigoados, tese que por sinal, foi aderecada pelo pressuposto de que
os africanos estariam fadados a escravidao. Modernamente, esta ilacao biblica foi
manipulada por instituicdes como a Igreja Evangélica da Africa do Sul, no caso, para
legitimar o regime do Apartheid e por diversos movimentos religiosos brancos
supremacistas. Concretamente, este estigma manipula uma narrativa do AT, na qual
Cam, um dos filhos de Noé, considerado ancestral biblico das popula¢des africanas
(embora esta filiacdo nao esteja consignada nos livros da Biblia), teria zombado do
pai, recaindo sobre Cam a maldicao da escraviddo (Bereshit-Génesis, 9: 23-27). Por
outro lado, ressalve-se que nao consta nenhuma indica¢ao biblica de que Cam fosse
negro. A bem da verdade, Cam, na Torah, refere-se a um antepassado comum a
povos etnicamente bastante diferentes entre si, desde etnias que ocupam a orla



africana do Mar Vermelho até populagdes levantinas e/ou mesopotamicas (Cf.
Bereshit-Génesis, 10: 6-20). Por fim, note-se que no plano da toponimia, deini¢cdes
como Europa, Africa e Asia, eram simplesmente ignoradas nos tempos biblicos
(apud WALDMAN et SERRANO, 2007: 24-25).

' Neste texto, as normas de transliteracdo das palavras em hebraico acatam o
padrao oficializado pela Academia da Lingua Hebraica de Jerusalém (BEREZIN, 1995:
XLI-XLV1).

2 Exemplificando, no periodo Gadnico (589-1038), os Caraitas rejeitaram a Lei Oral e
negaram qualquer validade para o Talmud. Mais modernamente, correntes judaicas
reformistas alemas questionaram o Talmud como fonte de autoridade doutrinaria e
religiosa.

B Para muitos hermeneutas o Pentateuco seria inseparavel do Livro de Josué,
formando entdao o chamado Hexateuco (Cf. REINACH, 1909: 252).

4 Cabe admoestar que a ordem cronoldgica apresentada pela Biblia é arbitraria e
gue esta variou consideravelmente do transcorrer dos séculos. Livros considerados
apoacrifos ou carimbados como nao candnicos, sao referendados ou nao ao sabor das
fronteiras teoldgicas que circunscrevem as diferentes confissdes cristas. Mesmo
entre os judeus, discrepancias acontecem, por exemplo, entre os Beta Israel da
Etidpia, para os quais o Kebra Negast, minuciosa genealogia dos reis e imperadores
etiopes, portanto, uma fonte essencialmente abissinia, integraria o cabedal de
referéncias candnicas, perfazendo por assim dizer, um canon préprio do Tanach. Seja
como for, saliente-se que os livros da Torah ou Pentateuco sdo invaridveis, sempre
apresentando a mesma ordem de exposigdo.

"0 nome dos livros da Torah provém das palavras iniciais de cada texto. Por isso
mesmo, o livro de Numeros, por exemplo, é reportado como Palavras, e nao
“Numeros”, e o Levitico, que condiz a um cddigo juridico-legal, reporta a uma
sentenca: “E Ele Chamou”.

' Nos movimentos demogréficos que induziram sucessivas migracbes dos antigos
hebreus para fora de sua terra de origem, a Palestina, fendbmeno este que se inicia
em tempos muito anteriores as guerras contra Roma, as comunidades da didspora
continuamente interagiram étnica e culturalmente com diversas outras populagdes e
culturas. Esta realidade originou duas das mais conhecidas divisdes do povo judeu:
os asquenazim, judeus da Europa Oriental falantes do iidiche e imersos numa cultura
predominantemente germanica e eslava, e os sefaradim, impregnados de cultura
ibérica, que adotaram o ladino e/ou o arabe como lingua cotidiana (neste caso em
inUmeros contextos fazendo uso de variantes dialetais), radicados principalmente
nos paises de toda a orla do Mediterraneo. Embora seguidores da mesma religiao, o
Judaismo, asquenazim e sefaradim diferem sob os mais diferentes aspectos do
ponto de vista cultural. Ademais, a despeito de uma tendéncia muito difusa em
definir os judeus a partir destas duas polaridades maiores (no geral fundamentada
no arrazoado de que o sefaradi é o judeu que néo é asquenazi, logo uma definicao
demarcada pelo negativo), se entenda que esta classificacdao ndo esgota a taxonomia



étnica do povo judeu, que apresenta muitos outros grupos tipificados por um modus
vivendi religioso, linguistico, social e cultural especifico. Nesta vertente é possivel
citar, dentre outros, os judeus Mizrahim, dos paises arabes do Levante e do Norte da
Africa (frequentemente confundidos com os sefaradim), os Romaniotas da Grécia, 0s
Teimanim do Yemen, dos judeus Tat da Caucasia e a comunidade Beta Israel (ou
Falasha) da Abissinia (Vide COMRIE et alli, 2010; LEWIS, 2009; HULL et alli, 2009;
WALDMAN, 2006 e 1988; BARNAVI, 1992; BRUTZKUS, 1971; JITLOVSKI, 1971 e
JUDAICA, 1967. Ver igualmente Kulanu - All of Us, Home Page com foco na
etnicidade judaica:

http://www.kulanu.org/about-kulanu/index.php#we ).

7" A palavra Humash provém do termo hebraico para cinco, wnn, hamesh,
remetendo para os cinco livros da Torah. E também habitual, entre os judeus,
denominar o Humash como Pentateuco, e do mesmo modo, referir-se aos livros da
Torah acatando titularidade nao-judaica.

¥ Independentemente da associacdo toponimica com um Estado contemporaneo, a
Arabia Saudita, geograficamente a terra de Madian localizava-se na periferia das
terras biblicas propriamente ditas e externamente ao Fértil Crescente, alojada que
estd num compartimento territorial diferente do antigo Israel e nac¢des do seu
entorno (como Moab, Amon, Aram-Damasco, Edom, a Filistéia e a Fenicia), no caso
integrando os espacos sob dominio da opacidade arida dos desertos da peninsula
arabe. Complementando, todas as tradi¢cdes da antiguidade e da cartografia grega e
romana, sempre entenderam este dominio como parte da Ardbia Pétrea ou
simplesmente Arabia.

 Vale a pena registrar, a tradicio druza exalta ainda mais a projecdo de Jetro,
alteando-o a condicdo de referéncia religiosa maxima do druzismo e de ancestral
mitico por exceléncia para esta comunidade levantina.

2 “por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjunto de praticas, hormalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual
ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticao, o que implica, automaticamente, uma continuidade com relagao ao
passado. Alias, sempre que possivel tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histérico apropriado” (HOBSBAWM et RANGER, 1984: 9. Ver também a
respeito deste tema: FERRO, 1981).

I A este respeito, atentemos as palavras de Louis GARDET: “Se o Islam é e pretende
ser um universalismo, recebendo no decurso dos séculos expressdes persa, turca,
urdu, malaia, todas elas deitam raizes num livro arabe, o Corao, e foram, a principio,
pensadas e elaboradas sob uma roupagem arabe” (1975: 229).

> Abreviacdo, em Yiddich, de Federacdo Geral dos Operarios Judeus da Russia,
Pol6nia e Lituania, Algemeyner Yidisher Arbeter Bund in Lite, Poyln un Rusland,
partido secular judaico de inspiracdao marxista, fundado na Russia Czarista em 1897 e
com sec¢Oes ativas principalmente no antigo Império Russo, Polonia e paises balticos.
Organizacoes inspiradas nos ideais do Bund também foram organizadas nos Estados
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Unidos, Canadd, Africa do Sul, Australia, Reino Unido, Franca, Israel e em outras
nacdes que recepcionaram migrantes judeus da Europa Oriental. Os militantes do
Bund, conhecidos como bundistas, constituiram uma consideravel forca de esquerda
nas nagoes do Leste Europeu, fundindo-se em varios destes paises, aos partidos
comunistas locais (A respeito da histdria do Bund, Vide AUVERMANN, 1928).
 Embora no linguajar coloquial brasileiro a expressdo “critica” reverbere
incomodamente, a boa filosofia nos lembra de que ndao ha nada de censuravel no
termo. Para Immanuel Kant, kritik designa o processo pelo qual a razao empreende o
conhecimento de si mesma, das suas faculdades com referéncia a todos os
conhecimentos aos quais pode aspirar independentemente da experiéncia, um
tribunal que acede as pretensdes legitimas, mas condenando as que nao possuem
fundamento (apud ABBAGNANO, 2010: 263). E valido também ressalvar que a tarefa
da renovacao da ciéncia, ao implicar na revisao das formas de pensar da sociedade,
nao pode prescindir da perspectiva critica: “ndo ha nenhuma possibilidade de se
fazer progredir uma ciéncia sem grande parcela de esforco critico. E nao ha esforco
critico sem risco” (Cf. SANTOS, 1978a: 8).

** 0 nome Lucy foi adotado pelo fato de que a musica dos Beatles Lucy in the sky
with Diamonds estava tocando quanto a ossada foi descoberta.

» Neste particular, hd que ser registrado o vultoso cabedal de preconceitos que
acodem, ainda hoje, nos retratos construidos a revelia do continente, que sem
hesitacdo, carimbam a Africa, ao arrepio de ser origem das primeiras experiéncias da
cultura humana, com o estigma auséncia do atraso e da barbarie. Tal postura,
acintosa e perene como poucas, transparece na condicionalidade com que, por
exemplo, o cientista politico norte-americano Samuel HUNTINGTON langou duvidas,
em pleno final do Século XX, sobre a possibilidade de existir uma civilizacao africana
(1997: 53), prédica bem representativa da impregnacao por estereotipias impostas
ao continente que acode inclusive na mentalidade académica.

% O Pleistoceno, frequentemente referido como a Era do Gelo, corresponde ao
periodo geoldgico que perdura entre 2.600.000 a.C. até aproximadamente 11.700
atrds, abrangendo o periodo mais recente de glaciacdes presenciadas pelo Planeta.
O final do Pleistoceno corresponde com ultimo periodo glacial e igualmente, com o
término da idade paleolitica, tal como caracterizada pelos arquedlogos.

27 Note-se a intimidade geografica da Africa Oriental, na embocadura do Estreito de
Bab-el-Mandeb, no Mar Vermelho, com o Yemen, pais identificado pela cartografia
greco-romana como Felix Arabia, Arabia Feliz, topdnimo que se justifica pelo fato
desta regido ser mais umida que o restante da peninsula arabe. Embora a travessia
do Estreito de Bab-el-Mandeb, que separa o continente africano do Sul da peninsula
arabe seja pouco dificultosa, existindo inclusive provas de comunicacdes muito
antigas entre as terras dos dois lados, devemos subscritar que a Arabia em si mesma
forma um cul de sac geografico, enquanto que a passagem terrestre do Istmo de
Suez permite contato com todo o interior da Asia Ocidental e o cora¢do do Velho
Mundo. Esta prerrogativa, desfrutada somente por esta passagem, igualmente a



destaca diante do Estreito de Gibraltar, canal maritimo cuja travessia permite acesso
aos confins da Europa, mas nao ao plexo solar da mainland da Afro-Eurasia.

* Terminologia de origem alema com largo transito nos textos classicos das ciéncias
sociais, aludindo a visdao do sentido e das finalidades da vida por parte dos modelos
socioculturais e religiosos. Na antropologia, a nocao de lebensanschauung mantém
didlogo ativo com weltanschauung ante a premissa de que ambas constituem nexos
fundamentais a estaquear os simbolos de orientacao geral junto a natureza, ao
espacgo, ao tempo e no modo de atuagao que os grupos sociais estabelecem, tanto
como portadores de uma cosmovisao quanto propugnadores de um regime de
sentido, garantindo a interpretabilidade do mundo enquanto tal (Ver a respeito
GEERTZ, 1989: 21).

¥ Esta notacdo, cotejada pelo pensamento do historiador britanico Arnold TOYNBEE
(1979), distingue em paralelo a Africa Negra, cinco areas civilizacionais planetdrias: a
Europeia Ocidental, Leste Europeia ou Ortodoxa, Isldmica, Indosténica e Sinica, todas
atualmente mantendo vinculos de algum tipo com a Modernidade, consideragao
sobretudo verdadeira para a Civilizagao Europeia Ocidental. Além destas, a geografia
da cultura atesta areas de transicao, tais como a Indochina e a América Latina, assim
como contextos gravados por particularismos que dificultam a aplicacdo de nocdes
abrangentes, como o caso da Bdsnia-Herzegovina e as Guianas.

% Embora intelectualmente Placide Tempels n3o tivesse formacdo filoséfica e
tampouco qualquer origem africana, os trabalhos de Tempels deixaram, desde o
lancamento em 1945 do seu livro La Philosophie Bantoue (publicado em inglés em
1959 sob o titulo Bantu Philosophy), marca indelével na filosofia africana, tornando-
se, no que demonstra o valor académico da sua obra, leitura obrigatdria no campo
africanista.

310 termo Sudédo procede de um topénimo de origem arabe: o Bilad-es-Sudan. Isto
é: o Pais dos Negros (Vide PAULME, 1977: 37). Este termo foi incorporado pela
geografia colonial europeia, dizendo respeito, tal como para seus proponentes
originais, aos paises localizados entre o Mar Vermelho a Oeste, e o Atlantico a Leste,
acompanhando a faixa de savanas e de estepes que se sucedem latitudinalmente
apos o Saara. Nesta linha de compreensdo, passaram a serem considerados um
Suddo Oriental ou Sudao Anglo-Egipcio (a atual Republica do Suddo) e um Sudao
Ocidental, naco do continente que em grande parte dominado pela Franga a partir
do Século XIX, foi também nominado como Sudao Francés.

32 Deve-se ao etndlogo e linguista austriaco Friedrich Miiller a definicdo de “camito-
semitica” macroconjunto linguistico por ele assim firmado no ano de 1876. Contudo,
coube ao linguista norte-americano Joseph Greenberg, famoso por trabalhos
desenvolvidos em tipologia linguistica e classificacdo dos idiomas, a popularizacao
desta denominacdao (1950). Entretanto, a terminologia camito-semitica foi
abandonada em favor da atual nos anos 1970 em razao de indevidas ilacdes com as
genealogias biblicas de dois filhos de Noé: Sem e Cam.



3 Urheimat é um termo linguistico de origem alem3 que especifica o espaco de
origem dos falantes de uma protolingua ou protofamilia linguistica.

3 A Grande Diagonal Arida abarca os imensos espacos aridos e semiaridos
pavimentados em terras africanas e asiaticas, assim como suas circunvizinhangas
subtropicais, reunindo os paises do Machrek, do Magreb, do Saara, dos planaltos do
Ird e da Asia Central. No ponto de vista da geografia das civilizacdes, a Grande
Diagonal Arida configura um proeminente compartimento territorial, que propiciou
e facilitou intensos contatos e mixagens culturais durante séculos, propensao
maximizada também pelo fato de constituir uma patente charneira continental do
Velho Mundo (Ver WALDMAN, 1997; BRETON, 1990: 80).

3> Esta averbacdo também é encontrada no NT. Leia-se: “No principio era o Verbo, e
o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus” (Jodo 1: 1).

3% Seria mister registrar que a palavra Ruach em hebraico é feminina, o que gera
crispacdao com a nog¢ao de um deus patriarcal masculino.

37 Esta expressdo também define o conceito judaico de justica social, assim como a
aspiracao de proceder de modo construtivo e benéfico para com o mundo.

* Retenha-se que a palavra hebraica ©119 (Pardes, “paraiso”), termo de origem
iraniana incorporado ao hebraico e frequentemente citada como sindénimo de Jardim
do Eden, significa mais propriamente pomar, com este sentido citada no Cantico de
Salomado 4: 13 e em Numeros 2: 8. Contudo, assinale-se que no Talmud e em
diversos escritos cristdaos, Pardes é analogo a Gan Eden.

¥ Havilah é usualmente entendida como sendo a por¢3o Oeste da peninsula arabica,
compreendendo Madian, Hedjaz, Asir, Shammar, Najd e El-Hasa, dominio classico
dos ismaelitas biblicos. Especialistas em geomorfologia e histéria ambiental admitem
gue o atual Wadi Al-Batin, leito de escoamento das raras chuvas que se abatem
sobre o que hoje é um térrido deserto, corresponde ao curso de um grande rio,
ainda hidrologicamente ativo no | e no Il milénios a.C., possivelmente o Pishon
citado na Torah, que entdao escoava sobre uma paisagem savaneira e semiarida.

% Traducdo da Biblia Judaica para o grego koiné, alegadamente por setenta sabios
(dai a sinalizagdao LXX nas edicdes que reportam a esta traducao), utilizada pelos
judeus nao fluentes em hebraico para o conhecimento do texto da Torah.

*! Pritchard era assoberbado por fortes especulacdes de indole religiosa. Embora n3o
existam estudos sobre o grau de conhecimento da Biblia por parte deste estudioso, é
evidente que o uso dos versiculos do Livro de Isaias ndo é aleatdrio.

2 No campo da hermenéutica biblica, existem opinides que argumentam que a
palavra Kush seria, neste caso, apenas um nome pessoal e ndao um indicativo de
origem étnica. Porém, entenda-se que na condicdo de texto semitico, o Tanach
registra com muito cuidado as genealogias ancestrais e adicionalmente, considere-se
gue nos textos biblicos, Kush jamais é apresentado como nome proéprio, e sim,
sempre como um marcador relacionado a um povo ou regido (Vide BEREZIN, 1995:
291).



® Por core area, terminologia homénima a pivot area e também drea nticleo, o saber
geografico entende um espaco dindmico que polariza ampla periferia geografica.

* Organizac3o das Nacdes Unidas para a Educac3o, a Ciéncia e a Cultura, conhecida
internacionalmente como UNESCO, acronimo de United Nations Educational,
Scientific and Cultural Organization.

* Tal notacdo pode igualmente ser transposta para os dois outros laboriosos polos
de civilizacao alojados na bacia do Nilo: Kush, nas extensdes do curso médio do
grande rio africano e a Abissinia, nos contrafortes, sapatas montanhosas e cimeiras
do planalto etiope.

% Os wadys correspondem a sulcos que muitas vezes identificam as antigas calhas
fluviais, “rios secos” que hoje recepcionam as raras precipitacdes que ocorrem nos
desertos do norte da Africa e do Oriente Médio. De origem &rabe, o termo também
consta nos mapas como ouadi, uadi ou wadi (Ver OLIVEIRA, 1995: 1933 e 1983: 661).
* Conquanto seja uma referéncia relativamente apartada a este texto, note-se que
na analise dos sonhos, Sigmund Freud, o Pai da Psicanalise, anteviu como credivel
uma interven¢gao do mundo onirico no qual persistem formulagbes de larga
antiguidade. Sendo vejamos: “Além disso, os sonhos trazem a luz material que nao
pode ter-se originado nem da vida adulta de quem sonha, nem de sua infancia
esquecida. Somos obrigados a considera-lo parte da heran¢a arcaica que uma
crianga traz consigo ao mundo, antes de qualquer experiéncia prépria, influenciada
pelas experiéncias dos seus antepassados. Descobrimos a contrapartida desse
material filogenético nas lendas humanas mais antigas e em costumes que
sobreviveram. Dessa maneira, os sonhos constituem uma forma da pré-histdria
humana que n3do deve ser menosprezada” (FREUD, 1974: 118, grifado no original).

* Enquanto motto antropoldgico, o materialismo cultural concerne ao nome de uma
escola de interpretacdao da antropologia, cujo nome mais proeminente foi o
antropdélogo norte-americano Marvin Harris (1927-2001), principal expoente tedrico
desta corrente, cujas obras celebrizaram a definicao.

* Na literatura especializada é frequente a associacdo entre os termos habiru e
hebreu (Cf. SCHWANTES, 1984).

% Cabe aqui uma ponderacdo quanto aos acentos diferenciados que a religido,
engquanto esquema ou sistema de relagao com o sagrado, pode assumir no plano
politico e social: como fonte de legitimacao do status quo, isto é, como ideologia, ou
como utopia, quando os sistemas religiosos, parcial ou na totalidade, estdao em
incongruéncia com o estado de realidade no seio do qual ocorrem (Cf. MANNHEIM,
1976: 81-90 e 216-228; Ver também CUVILLIER, 1975: 51).

>l Neste particular, tome-se nota de que, em oposi¢do a teses racioldgicas, que na
Biblia as populacdes incorporadas aos livros sagrados nao sao descritas a partir de
estereotipias fenotipicas ou por critérios com embasamento genético. A Torah, e por
extensao a proposi¢ao biblica em seu largo senso, endossa de modo resoluto uma
concepc¢ao unitaria que inclui toda a Humanidade.
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