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RESUMO: A elaboracado de Espacgo, Africanidade e Tradigdo: A topologia do imagindrio
espacial tradicional africano na fala griot sobre Sundjata Keita, Imperador do Mali,
Senhor do Umbigo do Mundo, acatou a preocupacao em destacar elementos
pertinentes a uma percepc¢ao cultural negro-africana do Espaco. Constituindo um
trabalho de indole topoldgica, o texto dedica, portanto especial importancia a toda
sorte de inferéncias espaciais imagindrias com impacto na consciéncia social,
fundamentais para a compreensao quanto a forma como o espaco é simbdlica e
culturalmente apropriado. Constituindo uma avaliacao topoldgica, enfoca a questao da
temporalidade africana, essencial para definir as relacdes que se inscrevem no espaco,
seja ele o concreto, seja ele o imaginario e simultaneamente, faz a mediacao com
inferéncias relacionadas ao espaco. O foco do material é a narrativa oral tradicional
africana coletada pelo historiador senegalés Djibril Tamsir Niane, relacionada com os
feitos de Sundjata Keita, o fundador do Império do Mali e transmitida pelos contadores
de histérias da Africa Ocidental - os griots. A opcdo em debater esta narrativa griot
deve-se nao so pelo amplo rol de elementos constitutivos de uma cartografia imaginaria
negro-africana que estao nele presentes, como também pelo fato de constituir uma
forte expressao da Africanidade, o que inclui tanto a oralidade quanto a nogao de for¢a-
vital. No mais, esta narrativa griot € um rico manancial de informacdes sobre a vida
social, politica e religiosa da Africa Ocidental em momentos em que sucedia forte
penetracao do Islam. O texto evidencia a importancia do espago imaginario enquanto
conceito imprescindivel para evidenciar diferentes sentidos e significados sociais,
culturais e historicos, que de outra forma poderiam permanecer obscuros e, além disso,
a importancia da percep¢ao do tempo e do espagco enquanto marco identitdrio na
sociedade tradicional africana.

PALAVRAS-CHAVE: Antropologia Topoldgica, Espaco-Tempo, Tradi¢ao, Oralidade, Forca
Vital, Imaginario, Griot, Império do Mali, Sundjata Keita, Poder Tradicional.
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ABSTRACT: The basic intention of the research Africanity, Space and Tradition: The
topology of the traditional African space imaginary in the speech of griot on Sundjata
Keita, Emperor of Mali, The Lord of the Navel of the World is to reveal the structure and
dynamics of the black-African perception of the space and time. Based in a topological
focus, the text pay attention particularly in the importance of the imaginary references
in the social perception of world. Besides, the book propos several hypotheses about
the nexus of the symbolical representations of time and space on the social imaginary
and its relations with the concrete reality. In this sense, the issue of the topological
perspective is considered in a special and essential theoretical relationship whit specifies
of the social time and geographical space. The source of this analysis is based in a
traditional oral story from West Africa - transmitted by griots, the living memory of
Africa - relating the events concerning the foundation of the Empire of Mali and its
founder, the emperor Sundjata Keita. This oral source - or orality -, collected by the
Senegalese historian Djibril Tamsir Niane, offers a rich source of information about the
construction of an African imaginary cartography, about the conception of space from
the African point of view, as well as several scenarios about the social, political and
religious life of West Africa during the Empire of Mali process of stabilization. In this
context, the space appears as a symbolic representation revealing strong hidden social,
cultural and historical meanings. This is the central reason of this work, whit focus on
cultural topology.

KEYWORDS: Topological Anthropology, Space-Time, Tradition, Oral Tradition, Imaginary,
Griot, Empire of Mali, Sundjata Keita, Traditional Power.
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| - REFLEXOES INICIAIS SOBRE O TEMA

Este livro esta voltado para a analise de um relato da tradicao oral africana que o
escritor e historiador senegalés Djibril Tamsir Niane, coletou ao longo de primoroso
trabalho de pesquisa.

Publicado no Brasil pela Editora Atica (S3o Paulo, SP), sob o titulo Sundjata ou A Epopéia
Mandinga, volume da Colecdo Autores Africanos n2. 15 (Cf. NIANE, 1982), é o teor deste
documento que estara em debate nos paragrafos que seguem.

Como se sabe, a oralidade é um género de transmissao do conhecimento que tem nos
griots um dos seus mais notaveis expoentes. De marcante atuacao nas sociedades da
Africa D’Oeste ou Ocidental, é assim que sdo chamados os tradicionalistas, os bardos, os
contadores de historia aos quais recorreu Djibril Niane em seu trabalho de investigacao
(Figura 1).

O relato formatado pelo historiador redne os notaveis feitos que marcam a memaria do
imperador Sundjata Keita, soberano do Mali entre 1230 e 1255, dignificado pela
memboria tradicional como Senhor do umbigo do mundo, Pai do pais luminoso, Herdi dos
cem reis vencidos e Senhor dos multiplos nomes (NIANE, 1982: 12-13).

O resgate da atuacao de Sundjata e dos fatos que cercaram a insigne realeza deste que
foi o primeiro a ostentar o titulo real de Mansa (rei ou imperador no idioma mandenka),
levou em consideracao a mem©ria viva consignada pelo oficio dos griots.

Os griots notabilizaram-se ao longo de séculos, ou mesmo milénios, como responsaveis
pela transmissao oral dos acontecimentos do passado histérico dos povos de uma vasta
parte da Africa.

A saber: o zeloso trabalho dos griots ndao corresponde a uma memoria simplesmente
factual ou cronoldgica. Muito menos a um trabalho de difusdao de narrativas de feitos
fabulosos ou apologéticos.

Antes, a fala destes profissionais insere-se antes numa Weltanschauung * que senhoreia
a oralidade como um de suas notas mais primorosas, em vista de reproduzir e perpetuar
uma visao de mundo singular, africana na forma e na esséncia.

Neste sentido, alternando metaforas e concisdes, volteios gerais e particulares, acdes de
pessoas e grupos, a narrativa de Sundjata Keita lanca luz reveladora nas prefiguragoes
tradicionais africanas de espago e tempo, que fornecem sentido e dire¢do ao relato.



FIGURA 1 - Trés iconografias representando griots da Africa Ocidental, datadas dos
finais do Século XIX. Nas imagens, os griots tocam instrumentos de corda,
conhecidos como Kora ou Kouraba. Além destes, o Khalam, o Balafon e o Ngoni
sdo regularmente utilizados nas apresentac¢oes publicas da categoria. Fazendo uso
da musica e do canto, por esta razdo os griots sao, por varios estudiosos, definidos
como bardos (Fonte: < https://br.pinterest.com/arappernamedblo/griot/ >.

Acesso: 02-08-2017)
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Sobremaneira, estas acepc¢des de tempo e de espaco definem um modelado simbdlico,
uma geografia sensivel nas quais o relato esta alicercado, constituindo por esta razao,
moldura conceitual imprescindivel para uma compreensao profunda e abrangente dos
episédios resguardados pela epopeia de Sundjata.

Enquanto tal, a cartografia imaginaria desta saga, imbuida de acentuada singularidade,
reporta diretamente ao que se pode categorizar como Africa Profunda, conceito seminal
e estruturante para a avaliacdao do continente africano.

Esta nogcdo tem por substrato um entendimento interno, centrado na realidade africana
(e por essa via, “profundo”), que se contrapde as abordagens periféricas. Qual seja,
l6gicas invariavelmente eurocentradas, alheias a personalidade cultural especifica da
Africa e as premissas que a norteiam.

Em sintese: a visao periférica caracteriza uma geometria de julgamentos derivada de um
“pensamento dominado por metodologias ndao diferenciais, eivadas de preconceitos e
fundamentadas nos limites de suas proposicdes, ndao atingindo o nucleo de outras
realidades historicas” (LEITE, 1992: 85).

Desta postura, advém sortida gama de modelos axiolégicos descompromissados de uma
aproximacao efetiva com o continente africano, postura que pavimenta a formatacao de
juizos enganosos, incorretos e desqualificantes da Africa, dos seus povos e culturas.

Consoante este recorte, saliente-se que o tema deste estudo compele per se o uso de
instrumental tedrico diferenciado, essencial para aclarar os mdveis que locucionam e
sistematizam o relato de Sundjata.

Afinal, a despeito de centrada num personagem sumamente islamizado, a pessoa do
préprio Sundjata Keita, Imperador do Mali, a narrativa esta estruturada numa paisagem
topoldgica que ndao permite a Sundjata no interior do relato, itinerarios outros que nao
os ditados por um regramento tradicional africano do espago-tempo.

Representativa de concepg¢des que perduram indelevelmente na consciéncia social
africana, a narrativa é origindria de um contexto histérico no qual o islamismo a séculos
havia se propagado em meio as elites dos impérios e das chefarias de todo Sudao
Ocidental *.

Em paralelo, note-se que independentemente das influéncias mugulmanas, indutoras da
insercdo de contributos culturais dantes inexistentes na Africa tradicional, Sundjata
Keita, apresentado em toda a narrativa como auténtico herdi fundador ou civilizador, é
via de regra absorvido ou cooptado pelas referéncias intrinsecas ao poder tradicional
africano.
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Isto porque, tal como recorda o antropdlogo francés Georges Balandier, o poder
tradicional é bastante astucioso, nao se deixando aprisionar com facilidade. Note-se que
com assiduidade, o tradicionalismo politico subverte as forgas que pretendem domina-
lo. Sem titubeios, lanca mao de estratagemas que burlam os cdédigos dominantes,
exibindo predisposicao a toda prova em encetar a manipulacdao simbdlica dos signos
hegemonicos (passim BALANDIER, 1988, 1976 e 1969).

Conforme demonstraremos mais adiante, a topografia imaginaria que molda o nucleo
da narrativa constitui importante aporte tedrico para o debate relativo aos sistemas
politicos africanos, cuja especificidade tem sido claramente delineada em inumeros
estudos cldssicos da antropologia politica dedicada ao continente (Cf. FORTES et EVANS-
PRITCHARD, 1981).

Nesta perspectiva, o Império do Mali, enquanto um Estado tradicional (Vide BALANDIER,
1969), teria, pois seu estudo incluido num rol bem mais amplo de preocupacdes e
interesses. Consistindo numa das mais admiraveis construcdes politicas da histéria da
Humanidade, este Estado foi uma das grandes formacgdes estatais do mundo
extraeuropeu.

O Mali estruturou-se a partir de um compartimento territorial (Cf. WALDMAN, 1994 e
1992), alojado entre os contrafortes do macico do Futa-Djalon °, o deserto do Saara e as
florestas equatoriais que se estendem a partir do Golfo da Guiné.

Drenado por cursos d’agua de porte consideravel, como os rios Gambia, Senegal e Niger
(Djoliba no idioma mandenka), aos quais podemos somar longos bracos e afluentes
destes caudais, esta moldura espacial usufruiu, portanto, de diversas e portentosas
estradas liquidas a favorecer contatos e intercambios.

Espalhando-se soberanamente pelas magnificas savanas que se perdem de vista na
Africa D’Oeste 6, o Mali dilatou-se a partir de um espaco territorializado por povos do
macrotronco Manden ou Mandenka ’, assentados de longa data na regi3o.

No ponto de vista politico e econdmico, este espaco nos tempos historicos corporificou-
se numa core area ®, que magnetizou vasto entorno territorial, agregando populacdes e
espacos conotados por acentuada heterogeneidade (Figura 2).

A amarradura deste arranjo espacial teve lastro numa economia pujante e diversificada,
relacionando-se com as terras estrangeiras por intermédio de vigoroso trafico mercantil,
qgue ademais, constituira também o leitmotiv dos impérios sudaneses predecessores.
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FIGURA 2 - PAISAGENS NATURAIS DA AFRICA E O IMPERIO DO MALI: Muito mais do que geralmente é
admitido, as paisagens naturais incorporam longo, arduo e persistente trabalho humano. Logo,
constituem parcialmente uma heranga biolégica, mas também em parte, um trabalho social. Em
Africa este veredicto é particularmente verdadeiro. O continente assistiu ao surgimento dos primeiros
humanos e coerentemente, das primeiras tecnologias e praticas de transformagdo da natureza. Neste
sentido, o mapa evidencia uma diversidade de paisagens classicamente catalogadas como “naturais”.
Porém nem sempre deste modo entendidas pelos naturais da Africa. Feito o reparo, temos: 1: Floresta
tropical densa, 2: Floresta aberta, 3: Savanas, 4: Estepes com espinhosas, 5: Vegetacdo do deserto
litoraneo, 6: Deserto do Saara, 7: Estepes do tipo mediterraneo, 8: Pradarias, 9: Floresta mediterranea
e 10: Floresta subtropical da Africa do Sul. Quanto ao Império do Mali, pode-se perceber o
ajustamento do nucleo original do império, a core area Manden (l), com a savana sudanesa e
posteriormente, em sua maxima extensdo (ll), com paisagens naturais como o Saara ao Norte e as
florestas tropicais no Sul. O alastramento do Mali por ambientes biogeograficos diferenciados
favoreceu a tonificacdo dos circuitos de comércio, que podiam contar com recursos obtidos de
ecossistemas diferenciados, impulsionando trocas complementares no interior do império.
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Acatando uma tendéncia muito difundida no mundo pré-moderno, o Império do Mali
estruturou-se a partir do assenhoreamento de fluxos e de circuitos espaciais muito
antigos, com rotas de comércio cortavam a savana de uma ponta a outra, escoando por
um verdadeiro corredor natural cuja senioridade é indubitavelmente remota.

No tocante aos contatos com os paises do Golfo da Guiné, comerciantes mandenka
acataram orientagdes que remontam a um comércio tradicional que desde os primeiros
assentamentos humanos, conectou a savana a floresta tropical guineense e a regiao do
baixo Niger.

Quanto aos caminhos que cruzavam o Saara, igualmente nao havia nada de novo, pois o
deserto nunca constituiu barreira de monta para a comunicacao entre os paises da costa
do Mediterraneo com o Manden e a Africa Sudanesa. Pelo contrario, a antiguidade das
pistas cruzando o deserto é atestada inclusive por pinturas rupestres pré-histéricas °.

No Sudao, o intercambio era polarizado através de centros urbanos, escoando através
de caravanas por rotas de comércio de longa distancia, com pontos de parada e pogos
d’agua ao longo dos caminhos. Com regularidade, a faina dos mercadores alcancava o
Golfo da Guiné, Sudao Oriental, Magreb, as terras do Egito e alhures (Figura 3).

Contudo, muito embora as trocas nao constituissem qualquer novidade, o fato é com a
estabilidade politica proporcionada pela irrupgcao do Mali, o comércio auferiu alento
inciviso, conferindo ao Mali a condi¢ao de ator econdmico de primeira grandeza.

Ocupando em seu apogeu uma respeitavel extensao territorial (Figura 4), o Império do
Mali reunia em seu interior exuberante multiplicidade de etnias e culturas, aspecto que
também pode ser estendido as formacgdes politicas anteriores ao Mali.

Isto porque o Mali, tal como o precedente império do Ghana *® (Séculos IV-XI) e o
império Songhay, que o sucedeu (Séculos XIV-XV), inscreve-se nos marcos da histdria do
Sudao ocidental, que no seu conjunto, observou persistente decantacao de povos e
culturas, convivendo e estabelecendo parcerias em meio aos Estados aborigenes.

O sucesso destes Estados, espelhada nos muitos séculos de vida politica continua, nao
sobreveio, contudo, do acaso. Em paralelo as determinagcdes da concretude social e
econdmica, estes Estados configuravam estruturas politico-culturais para cuja génese e
perpetuacdo, concorreram formas genuinamente africanas de apreender a parceria
inelutdvel mantida pelo espago com o tempo, nexo este perene na historia africana e do
Sudao.
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FIGURA 3 - O IMPERIO DO MALI NO ESPACO AFRICANO DA EPOCA: O mapa esclarece a estratégia espacial do
Mali em afirmar o controle dos fluxos que lhe permitiriam pleitear a tutela de um emaranhado de rotas de
comércio, largamente preexistentes ao império. Esta tatica foi a raiz da pujanga econémica do Mali, que
obtinha receitas do comércio. O carater introvertido dos contatos comerciais é patenteado pelo alheamento
para com os grandes oceanos que circundam a Africa (A: Oceano Atlantico, B: Mar Mediterraneo, C: Mar
Vermelho, D: Oceano indico), ao mesmo tempo em que se apdéiam no curso dos grandes rios,
particularmente a jusante dos fluxos (a: Senegal, b: Niger, c: Benue) e em caminhos terrestres. Observe-se o
mimetismo do império com a atividade mercantil: (I) Em pontilhado, o nuicleo do Império do Mali, o Espago
Malinké ou Manden, consolidado com a atuacdo de Sundjata Keita, (Il) Em linha tracejada, a expansao
maxima do Mali, durante o Século XIII, (Ill) As Rotas de comércio transaariano, (IV) Rotas de comércio para os
Paises do Golfo e (V) Rotas na dire¢do do Lago Chade (Mapa elaborado pelo autor, baseado em GIORDANI,
1985; KINDER et HILGEMANN, 1975)



FIGURA 4 - O IMPERIO DO MALI NA AFRICA D’OESTE: Em verde, os territérios que compunham o Império do
Mali final do Século XIV, assim como os principais centros urbanos. A area que destaca o império, calculada
em 1.300.000 km? esta sobreposta as fronteiras atuais dos Estados da Africa Ocidental ou do D’Oeste,
compreendendo boa parte do territério da atual Republica do Mali, a totalidade do Senegal e Gambia, trecho
meridional da Mauritania e nacos do Niger, Costa do Marfim e da Republica da Guiné-Conacry (Fonte: <
https://creativecommons.org/licenses/by/3.0/ >, 22-06-2017)

Neste cenario, aparte as sucessivas vagas da islamizacao do Sudao (nunca por inteiro e
frequentemente, detendo-se nos intersticios da sociedade tradicional), primaram por
uma interlocugcao com um substrato cultural africano, que lhe emprestou cor prépria e
uma fisionomia particular.

Assim, dada a essencialidade dos aportes africanos na lebensanschauung ** sudanesa,
pavimentando a aderéncia do islamismo no meio politico, social, econémico e cultural
do Sudao, enquadrar mecanicamente o Mali e os paises vizinhos como meras derivacdes
do mundo arabo-mugulmano constitui no minimo, conclusao genérica e imprudente.

Cabe o registro da salutar adverténcia de José Roberto Franco da FONSECA, especialista
brasileiro em Africa Negra, para quem “é preciso n3o perder de vista que o Islam n3o foi
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o criador dos Estados Imperiais da Africa Ocidental e do Sudoeste: encontrou-os ja
florescentes” (1984: 59).

A encimar este veredicto, temos que o carater islamico desta parte da Africa tem sido
observado na sua especificidade, no mais das vezes ressalvando a capilaridade com que
o islamismo interagiu com a materialidade social sudanesa.

Particularmente no Sudao, a propagacao do islamismo, em contraste com o que ocorreu
na costa oriental africana e no Norte do continente, resultou de contatos geralmente
pacificos da populacao local com mercadores berberes, e nao como sequela de uma
empresa conquistadora manu militari, tal como tipificada na jihad.

Por extensdo, o segredo da islamizacdo da Africa Sudanesa parece residir na adaptacdo
deste as tradi¢des africanas locais e ndo o contrario, aspecto que, alias, se evidencia em
numa coletanea de epifend6menos culturais (Figura 5) e, outrossim, na prdépria narrativa
de Sundjata *%.

Logo, esta explanagdo estara preocupada em frisar a repercussao e a especificidade de
lastros culturais que o antropdlogo brasileiro Fabio LEITE qualifica, com propriedade,
como valores civilizatdrios em sociedades negro-africanas (1984: 33-57).

Nesta perspectiva, tais valores sdo constitutivos de um complexo conjunto de sistemas
simbdlicos, aprofundados durante milénios sem conta, indistinguiveis e indissocidveis da
Africa, eterna, profunda e imemorial.

Esta demarcagdo inclui referéncias como concepgdes de familia, organiza¢ao social,
estruturas politicas, sistemas econdmicos, modelos de honorabilizar deuses e espiritos,
paramentos psicologicos e ritos sociais, um vigoroso e amplo complexo cultural que
personifica a consciéncia social dos povos e culturas do continente.

Este rol de fendmenos sociais interliga-se diretamente com o metabolismo mantido por
estas sociedades com um entorno natural heterogéneo e biodiverso, e no que concerne
aos principios instauradores de sua personalidade histdrica, geografica e cultural, com
as interpreta¢des do espaco e do tempo que regem o modo de ser dos africanos.

Na sequéncia, cabe lembrar que no territério que se estende das franjas do deserto do
Saara a extremidade Sul do continente africano, ou seja, a Africa Negra, em que pese
uma diversidade de praticas culturais, existem concep¢des profundas compartilhadas
por centenas de grupos, tanto na drea cultural bantu, quanto na sudanesa *.



12

.. -
4 - o ““.‘ ) -~
= ’.C;:: r e a iy iy 2
:n'ﬂ ‘-F""""" ¥R g .‘ﬁ:
3 3 ;... ok S
| o
e '-*“ A
. b a

P g

FIGURA 5 - ARQUITETURA ISLAMICA SUDANESA: A Grande Mesquita de Jenné-Jeno (Djené), construida em
consonancia com os canones da arquitetura tradicional de terra batida do Sudao, é um dos muiltiplos
exemplos da adaptagdo do islamismo as tradigdes culturais locais. No Mali e em toda a Africa Ocidental
existem espléndidas construgGes de terra socada, demonstrativas de uma arquitetura islamica autdctone, que
criou modelos estéticos impares, passando ao largo dos protétipos de edificagdes religiosas que campeavam
nas paragens estrangeiras do mundo mugulmano. Muitas destas construgGes rivalizavam com sucesso, em
proporgdo e sofisticagao construtiva, com obras de envergadura erguidas pelos europeus no mesmo periodo
(Fonte: Enciclopédia Britanica, < https://www.britannica.com/place/Mali >. Acesso: 22-06-2017)

Cumpre anotar, diversidade cultural ndo contradiz com matrizes de unidade. Nesta linha
de abordagem, toda a Africa, independentemente de macroconjuntos e circunscri¢des
culturais, compartilha de igual para igual referéncias andlogas em todos os niveis.

Num elenco sumario, estas similitudes transparecem nas relagdes sociais e familiares,
gravadas por senso visceralmente comunitdrio **, pela deferéncia de tratos baseados no
consenso, pelo vigor de um modus vivendi gravado pela tradicao, por conceitos como os
de ancestralidade, coletivismo e para coroar, atendendo aos moldes da discussao
travada por este livro, por concepgdes préoprias de espaco e de tempo.

Esta fisionomia comum, reivindicada enquanto uma civilizacéo singular, ou entao, para
frisar uma nomenclatura mais atual, de Africanidade, circunscrever-se-ia unicamente a
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Africa Subsaariana, d Africa dita Negra (Cf. MUNANGA, 1984: 30), espaco que constitui o
amago por exceléncia desta investidura civilizatoria.

Entenda-se que conquanto refira-se a um continente, que tal conceituagdao nao remete
a perspectivas geograficas, referentes as terras emersas da Africa, mas exclusivamente
denota o modo de ser e de pensar dos negros africanos, uma perspectiva peculiar as
opc¢oes histoéricas, sociais e culturais deste grupo (LEITE, 1984; MUNANGA, 1984).

Deste modo, a presenca de simetrias marcantes, que se mesclam no cotidiano de todos
0s povos que ocupam as plagas do Sul do Saara, permitiria delinear uma unidade
civilizatéria propria. Trata-se, pois de um padrdo civilizatorio especifico: a civilizagdo
negro-africana, um dos conjuntos civilizatérios matriciais a marcar presenca no mundo
tal como o conhecemos *.

Tendo em vista este horizonte conceitual, torna-se inevitavel abordar a questao relativa
a nocao de forca vital, ou mais precisamente, forcas vitais, conceito onipresente em
toda a cosmologia e ontologia negro-africana.

Como registra o escritor belga Placide TEMPELS (1949), o africano tradicional observa o
universo enquanto uma hierarquia de forgas vitais, ocupando o homem o papel de elo
entre as forcas que habitam os seres animados e inanimados do universo tangivel de
baixo, com os poderosos poderes espirituais do alto.

A obra de Placide Tempels é categdrica quanto a centralidade desta conceituagdao no
pensamento tradicional do continente. Os africanos, no exercicio de suas atividades,
perseguem incansavelmente o objetivo de “adquirir vida, forca ou forca vital para viver
fortemente, para fortalecer a vida ou para garantir que a forca perdure para sempre na
posteridade de um individuo” (TEMPELS, 1949: 1).

Constituindo uma legitima Weltanschauung, nesta esta reservado aos humanos um
papel central, visto estarem ligados por lacos imorredouros ao Maa Ngala: o Grande
Nome, Ser Supremo, Criador de todas as coisas, epitetos que no Sudao designam o
criador da Terra e de todos os seres vivos.

A criacdo teria no ser humano o diligente tutor de um sofisticado equilibrio exigido por
interatuagdes em todos os niveis, cabendo-lhe a representacdao no universo tangivel de
forcas infinitamente mais poderosas com as quais interage desde o inicio dos tempos
(Ver entre outros, NYANG, 1977: 27).

Tal concepcao, concebendo o homem como eixo central da criacao, é a fundamentacao
maxima do humanismo africano. O homem é atinado como em interagao com uma rede
de participacOes e de exclusdes de ordem madgica, embebidas por onipresentes forgas
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vitais, que atuam num espectro que se estende dos minerais ao Pré-existente, o Ser
Supremo.

Realgcados enquanto o componente mais proeminente da criagao, os humanos, para o
humanismo africano, vinculam-se firmemente aos fluidos, ao sopro vital que fornece um
sentido sensivel para a estruturac¢do do cosmos (TEMPELS, 1949: 2 e 315).

Isto posto, sendo verdadeiro que a nog¢ao africana de humanismo incorpora um cunho
antropocéntrico (como decerto seria o caso de qualquer outra formulacao cosmoldgica
tradicional), por outro lado este antropocentrismo é diametralmente oposto ao que
irrompe no ocidente com a irrupcdo da Modernidade *°.

Contrariamente dos paradigmas que animam a vida moderna, a acepgao africana difere
da conceituacao reducionista que caracteriza o antropocentrismo ocidental. O africano
tradicional ndo esta preocupado em revolucionar o meio ambiente e sumamente, com
vistas a uma produgdo suficiente, procura agir em parceria, e ndao em dissintonia, com as
poderosas forgas cdsmicas que julga estarem disseminadas pela totalidade do espaco
habitado e do universo.

O conceito de forga vital, portanto, é indispensdvel para a compreensao do sentimento
de plenitude que integra o africano com o meio natural e social com o qual se identifica.
Através desta forma de compreensao, o africano repudia a concepgdao materialista que
antinomiza raz3o e emoc3o, luz e sombra, vida e morte, homem e natureza, enfim *’.

Outra ressalva bastante pertinente, associada a noc¢ao de forca vital, refere-se a opcao
das sociedades tradicionais africanas em favor da oralidade enquanto veiculo primordial
de transmissao de conhecimentos, calco de uma comunicagao social total (Cf. MAZRUI,
1985).

Ainda que o continente africano tenha historicamente presenciado os primeiros
experimentos de formas escritas de transmissao do conhecimento, vertidos por
intermédio de uma colec¢ao de codigos e alfabetos, segue-se que estes sao considerados
fatores externos a pessoa, e por esta razao, impactam negativamente os processos de
comunicacdo. Retenha-se que em Africa, nada substitui a poténcia da palavra (apud
LEITE, 1992: 87).

Alids, o imaginario africano esclarece que no passado o préprio Pré-existente utilizou-se
da palavra para gerar o mundo, isto é, “sua prépria substancia configurada em energias,
fluidos ou sopros vitais para desencadear o processo, o qual inclui o mundo e o homem”
(LEITE, 1992: 87).
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Por isso mesmo, os conceitos de forca vital e de palavra s3o, nas culturas da Africa
Negra, “o elemento primordial da personalidade da sociedade, desdobrando-se desde
as instancias mais abstratas até as praticas sociais” (LEITE, 1992: 87-88).

Verdadeiramente, dado que indissocidveis, oralidade e forcas vitais formam um binémio
permanente: for¢a vital-palavra. Neste particular, cabe observar que para a Africa, o
conceito de analfabetismo, recidivamente proposto enquanto um indicador civilizatério,
seria absolutamente estrangeiro.

Na perspectiva africana, priorizar a linguagem escrita é negar os pressupostos e opcoes
culturais do homem africano, para o qual a oralidade é que constitui a modalidade
histérica e socialmente consensada de comunicagao social.

No continente, a oralidade prefigura um conhecimento total, vinculando-se a uma
perspectiva cosmolégica peculiar a consciéncia social negro-africana. Nesta vertente, é
Amadou HAMPATE-BA, sabio do Mali contemporaneo, quem esclarece:

“Nas tradicoes africanas [...] a palavra falada se empossava, além de um valor moral
fundamental, de um carater sagrado vinculado a sua origem divina e as forgas ocultas
nela depositadas. Agente magico por exceléncia, grande vetor de forcas etéreas, nao era
utilizada sem prudéncia” (1993: 182).

Justamente por este motivo, a maior parte das sociedades orais tradicionais considerava
a mentira, em virtude de sua malevoléncia potencial, uma verdadeira lepra moral. Com
base nos pressupostos deste ethos '8, pode-se aquilatar a projecdo dos griots no cenario
social africano.

Rubrique-se que os griots detém status social especial, conferido imemorialmente pela
tradicdo. Personagem inseparavel do cendrio social da Africa D’Oeste, os griots, ou dieli
no vernaculo dos bambara, constituem um dos vertedouros da tradi¢ao oral.

Neste quesito, seria imperioso assentar que, por exemplo, os griots nao se confundem
com vertentes da tradicdo oral como os doma (ou soma), distintivamente investidos da
condigdo de grandes detentores da palavra em vista de usufruirem de conhecimentos
iniciaticos.

Outra varidvel, caso as aptiddes dos griots os habilitem a tanto, estes podem, tais como
aqueles aos quais recorreu Djibril Tamsir Niane, desfrutar do papel de tradicionalistas-
doma, grandes conhecedores das genealogias e das narrativas histéricas tradicionais.

Mas, aparte habilitacdes especificas da oralidade, o que ha de inegavel é a importancia
deste labor em conservar a memodria africana. Gragas a sucessivas geracoes de griots as
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experiéncias de povos, grupos e culturas foi fixada, amiude remontando a um passado
imemorial.

No que diz respeito a este ponto, anote-se que ndao ha nenhum exagero em afirmar que
esta memoria oral perde-se literalmente na noite dos tempos. Eis o que nos relata
Amadou HAMPATE-BA:

“Tomemos o exemplo de Thianaba, a serpente mitica dos Peul, cuja lenda narra as
aventuras e a migracao do ofidio pela savana africana, a partir do Atlantico. Por volta de
1921, o engenheiro Belime, encarregado de construir a barragem de Sansanding, teve a
curiosidade de seguir passo a passo as indicacOes geograficas da lenda, que ele havia
aprendido com Hammadi Djenngoudo, grande conhecedor peul. Para sua surpresa,
descobriu o antigo leito do Niger” (1993: 216).

Nesta linha de argumentacao, quaisquer que sejam as habilitacdes dos profissionais da
palavra, a atuacao dos contadores de histdrias se reveste de capital importancia nos
termos de uma memodria profunda, responsavel pelo entendimento sensivel do tempo
historico em seu entrelacamento inelutavel com o espaco.

Por ultimo, cabe afiancar que, com base nas leituras africanas de espaco e do tempo,
estaremos preocupados em esbocar um leque de contornos referentes a topologia do
imagindrio africano tradicional.

Basicamente em razao de que, fundamentados nestas afericdes, poderemos diferenciar
0 espaco-tempo imerso na Africanidade das demais acepc¢Oes trazidas a luz pelas demais
civilizagdes.

Uma vez mais antecipamos, tais concepc¢ldes sao fundamentais para delimitar um
Continente da Africanidade, ndo apenas geograficamente, mas naquela conotacao que
transforma a Africa Eterna em parte de um patriménio cultural universal.

Vale dizer, dizendo respeito a todos os homens e mulheres deste mundo.
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Il - AFRICA, TOPOLOGIA E IMAGINARIO

Analisar o imaginario espacial africano tendo por preocupagdo uma avaliagao topoldgica
é, por definicao, um empreendimento que visa captar os sentidos culturais e simbdlicos
que a Africanidade emprestou a espacialidade vivida, aderecando-a de uma apreciagdo
sensivel, qualitativa e especifica do espaco.

O escopo desta avaliagao tem por premissa a nogao de que toda cultura, ao elaborar
significacdes sensiveis da espacialidade, forja os sentidos dos componentes de um grupo
de forma a capacita-los a perceberem o espaco de maneira exclusiva, compativel com as
expectativas de reproducdo material e espiritual da sociedade em questao.

A titulo de preambulo, esclareca-se que o termo topologia é importado da matematica.
Nesta disciplina, a topologia é o ramo que estuda, dentre outros relevantes assuntos, as
propriedades de corpos, imagens e figuras que permanecem inalteradas, faculdades
ditas invariantes, mesmo quando a forma destas é distorcida, e o tamanho, modificado.

No ambito da antropologia, uma proposicao topoldgica diria respeito as formas
culturalmente concebidas de sentir e apropriar o espaco, circunscrevendo a percep¢ao
deste em termos das sustentacdes pivotantes, fixas e indeclindveis alojadas no seio do
imaginario social.

Em analogia com a matematica, uma topologia cultural preocupar-se-ia, portanto, com
a investigacao dos nexos e propriedades inerciais dos espacos imagindrios, certificando
o carater das dinamicas envolvidas na ordenac¢do e continuidade ou ndo de uma dada
geografia ideacionada, objeto de inculturacao exclusiva de um povo, grupo ou etnia.

Evidentemente, o espaco imaginario elaborado pelos complexos culturais mantém uma
relacao de cunho dialético com inferéncias objetivas, concretas, que compdem o “piso
material” no qual as sociedades se inserem, reproduzindo determinado modo de vida.

E neste seguimento que mitos, cosmogonias e padrdes de percepcionamento do real
engendram, por exemplo, “paisagens arquetipicas”, ideagdes espaciais nas quais ocorre
a plotagem de objetos espaciais simbdlicos, que inspirados ou ndao no espago concreto,
sao diferencialmente exaltados por uma dada consciéncia social no regaco das suas
atribuicoes.

Seria pertinente também frisar que o empréstimo de valores qualitativos a percepcao
do espaco pelas sociedades pré-modernas reclamava parceria da paisagem topoldgica
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com amplo leque de inferéncias, de mote religioso, procedimental e psicolégico, tais
como estas foram historicamente moduladas por diferentes padrdes civilizatoérios.

Além disto, e de igual modo para outras sociedades tradicionais, na Africa Negra tal
postura implica na aprecia¢ao das equivaléncias e correspondéncias existentes entre os
dados qualitativos do espaco com contribuicdes provenientes de um ethos calcado em
modalidades de pensamento tidas como miticas ou magicas.

Par a par com estes ajuizados, é necessario depreender que na circunscricao por meio
da qual a antropologia tem desenvolvido sua producao tedrica e conceitual, dificilmente
poderia ser postulada qualquer autonomia para as prefiguracdes imaginarias do espaco.

Notadamente porque os modelos imaginarios do espaco interagem e incorporam
significacdes em funcdo dos processos histéricos objetivos, que amparam e direcionam
toda e qualquer dinamica sociocultural.

Na sequéncia, tais processos reclamam para si injuncdes que modelam as formulacdes
topoldgicas, visto que estas jamais podem ser avaliadas em dissociagao de praticas
sociais concretas.

Relativamente a este ponto, no conjunto do mundo pré-moderno, cujas balizas cingem
por inteiro as experiéncias culturais da Africa, credite-se que a afirmacao, constituicdo e
colmatacdo dos axiomas topoldgicos ocorrem em lapsos substancialmente longos de
tempo historico.

Esta caracteristica resulta em férmulas pelas quais setores da historiografia ocidental
identificaram supostas sociedades sem historia ou mesmo imutdveis. Por este angulo, as
sociedades antigas, sendo prisioneiras da tradicdao e da repetitividade das normas que as
comandam, descartariam a inovacao e a mudanca, perseverando em postulados e
praticas ja socialmente consensados.

Porém, corrente largamente hegemaonica nas ciéncias sociais de hoje refuta construcdes
conceituais que estigmatizam as sociedades nao-ocidentais com a sina da “estagnacgao
histérica”. Grosso modo, estas interpretacdes terminaram catalogadas como carentes
de cientificidade, veredicto sedimentado a partir de numerosas pesquisas encetadas por
socidlogos e antropodlogos.

No referente a Africa Negra, contradizendo a imputacdo de estagnacdo, permite-se
observar que as populagdes do continente se pautavam por um agudo senso de historia
ofertado a fruicao do tempo. Para o africano, o tempo ndao era de modo algum uma
entidade estdtica, e pelo contrdrio, conquistava consisténcia a medida que fluia na
dire¢do do futuro (Ver a respeito, KAGAME, 1975).
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Ao lado desta adverténcia, vale assinalar que a visao de histéria no pensamento negro-
africano, assim como outros epifendbmenos culturais, estava fortemente lastreada no
conceito de forca vital. Inseparavel de uma 6tica pertinente a Africa-Sujeito, quer dizer
da singularidade civilizatéria do continente.

4

Dai que o conceito é essencial para explicar os significados simbdlicos que regem o
cotidiano africano, ai incluido o frigir histdrico, social e politico destas sociedades (Cf.
LEITE, 1992: 85-86).

Consequentemente, a referéncia atua enquanto indicativo indispensavel para explicar
os significados profundos que regem o desenrolar da narrativa de Sundjata. De modo
explicito, as forcas vitais operam na irradiacdo do espaco e do tempo, e enquanto tal,
condicionam a movimentacao e o protagonismo que envolvem a construcao da imagem
do Imperador do Mali .

Com base no conceito de forga vital, ganham visibilidade as diretrizes que permitem
diferenciar topologicamente a Africanidade nao sé diante das interpretacdes modernas
do espaco e do tempo, mas igualmente com relacao as demais formula¢des qualitativas,
plasticas, miticas, pulsantes, sensiveis, ndo-matematizadas ou, numa Unica expressao,
pré-modernas, de afericao do espaco-tempo.

Enquanto nexo explicativo, o conceito de forga vital individualiza a conjuga¢cao mantida
pela Africanidade com as dimensdes da espacialidade e da temporalidade, demarcando-
a diante das interpretacdes do tempo e do espago de outros povos e culturas.

A preocupacdo com a peculiaridade da Africa Negra no universo da pré-modernidade
justifica-se pela presenca, nas culturas africanas, de motes espaciais e temporais que
numa visada superficial, poderiam sinonimizar o continente a outros padrdes culturais.
Tomemos o caso, por exemplo, da nog¢ao de tempo ciclico, que de modo geral, termina
avalizada como um padrao universal para a pré-modernidade.

Nos termos colocados pelas antigas materialidades sociais, o tempo ciclico constituiria
resultado direto do que autores como Karl Marx e Friedrich Engels definiam como
realidades marcadas por “fraco desenvolvimento das forgas produtivas”. Por extensao, a
circularidade do tempo nas sociedades de outrora resultaria da subordinacdao dos
humanos aos ritmos da natureza.

Uma vez decorrente do entrosamento mantido com os ritmos naturais e com categorias
miticas, a temporalidade transcorreria na senda de um eterno retorno, pelo qual o
tempo se renovaria em intervalos seriados, demarcado por eventos cosmoldgicos,
festivais sagrados e rituais ciclicos, devidamente calendarizados e sufragados pela classe
sacerdotal (Cf. ELIADE, 1975).
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Em suma: nas sociedades ditas “primitivas” e nas civilizacdes antigas, bem como em
todas as populagdes pré-modernas, “o conceito de tempo que predominava nao era
vetorial, mas ciclico, produzido por outro estilo de vida, por uma concepc¢ao particular
do mundo, por um tipo preponderante de sociedade” (GOUREVITCH, 1975: 283).

Contudo, aplicar indistintamente estas consideracdes a teatros sociais dispares, de
épocas diferentes e num largo espectro geografico pode suscitar, por sua generalidade,
uma série de problemas, a comecar pelo fato de que a circularidade pode perfeitamente
ajustar-se ou estar assentada no interior de ordenamentos do tempo social cujo padrao
definidor ndo é propriamente ciclico.

Certificar a existéncia de uma ordenacao rotatdria do tempo nao permite considera-la
indicativa dum carater ciclico geral. Por isso mesmo, constatacdes de indole empirica
sdao merecedoras de melhor detalhamento, sem as quais a conceitua¢ao pode tornar-se,
tal como no caso africano, ineficaz para desvendar a especificidade do continente
quanto a acepc¢ao do tempo que endossa.

Neste sentido, o discernimento temporal ciclico ndo pode ser aleatoriamente estendido
para as culturas africanas. Embora o africano nao repudie um sentido rotatério ofertado
ao tempo, definir o fruir da temporalidade exclusivamente a partir deste parametro
pode induzir a sinonimizacdo da Africa a contextos histéricos e culturais estruturados a
partir de opc¢des civilizatérias muito diferentes.

Ressalve-se que quando a realidade estudada é a africana, a cautela nunca é demasiada,
a comecar pelo fato de que a Africa foi dentre todos os continentes, o mais sacrificado
pela aplicagdo de metodologias ndo-diferenciais. Consequentemente, pensar a Africa-
Sujeito deve corresponder a uma preocupac¢ao toda especial quanto ao desvendamento
de sua personalidade histdrica e cultural.

Com base neste juizo acautelador, a existéncia de caracteristicas compartilhadas pela
Africa com a pré-modernidade n3o admite escora-las enquanto critério exclusivo para
defini-la, seja quanto a noc¢dao de tempo ou qualquer outra pontuacao.

Mais porque induzem concretamente a dois equivocos manifestos. Primeiramente por
contribuirem para diluir e/ou borrar inelutdveis diferencas presentes no que muitos
textos caracterizam como “mundo arcaico” ?°, transformado entdo numa realidade
generalizante, monolitica e indiferenciada.

Em segundo lugar, pelo motivo de que borrar as singularidades das culturas do cosmos
pré-moderno, assumindo-o enquanto um umbrella concept totalizante, acata, no geral,
recidivas pretensdes do Ocidente em algar-se como supremo referencial civilizatdrio.
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Por conseguinte, sendo verdadeiro que a Africa comunga de arquétipos e paradigmas
espacio-temporais com outros padrdes civilizatorios, devemos em contrapartida agregar
a tais consideracdes, o parecer de que isoladamente estes dados nao implicam numa
verossimilhanca da Africa Negra com a pré-modernidade como um todo.

Em sintese: similaridades formais ndao suscitam necessariamente uma identidade de
propdsitos e muito menos analogias entre processos histdricos, politicos, culturais e
sociais particulares. Seguir esta linha de raciocinio seria 0 mesmo que pressupor que
para “idénticos resultados” estariam correlacionados a meios similares e indiferenciados
para materializa-los.

Assim sendo, a discussao relativa as no¢des africanas de espaco e de tempo pressupde
firme ancoragem no universo cultural. Sendao porque é neste marco tedrico-conceitual
gue se tornam evidentes os marcos simbdlicos atribuidos ao espaco, assim como as
estruturas que articulam entre si diversos niveis e sistemas de representacdao da
temporalidade.

Esta abordagem diferenciada das formas negro-africanas de apreender o espaco-tempo
permite compreender como estas sdao ativadas, constituidas e buriladas, conduzindo o
pesquisador para o interior de seu objeto, excluindo a postura de exterioridade, um
posicionamento que sustenta relacao siamesa com “abordagens periféricas” (Vide LEITE,
1992).

Neste sentido, as reflexdes desenvolvidas por Alexis KAGAME (1975) e Placide TEMPELS
(1949), cujos estudos concentraram-se nas formas de pensamento negro-africanas,
conquistam primazia inequivoca.

Encabecando pesquisas dedicadas respectivamente as concepg¢des do tempo social e de
forca vital, as contribuicdes dos dois pensadores, somadas a outras a serem arroladas,
s3o de capital importancia para discernir os contornos topolégicos da Africanidade *'.

Nesta vertente, o imaginario espacial africano, mesmo quando pontualmente homadlogo
com outras topologias representativas do universo da tradicao, denota inquietacdes
cosmologicas inerentes exclusivamente do universo cultural negro-africano.

Enquanto afericdo geral entenda-se que na Africa, a territorializacdo do espaco nunca se
desvinculou de diretrizes simbdlicas relacionadas com premissas de ordem magico-
religiosas firmadas com base em opg¢des histéricas e culturais especificas, contando-se
dentre estas, as relagdes de parceria com as pulsdes do meio natural com vistas a uma
producao suficiente.
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Com efeito, a implantacao do artificio no continente africano foi desenvolvida com o
concurso de orientagcdes amplamente desconhecidas pelas sociedades ocidentais,
determinando uma organizacdao do espaco na qual os conceitos euro-centrados de
naturalidade e de artificialidade ndao fazem sentido algum.

A construcdo social do espaco na Africa redundou numa configuracdo espacial que na
percepcdao dos ocidentais se apresentaria, quando muito, tdo apenas parcialmente
territorializada, inferéncia que no plano ideolégico, terminou manipulada no sentido de
estipular que o continente seria por extensao, primitivo e dominado por uma “natureza
indomita”, “bruta” e “selvagem”, coerentemente povoada por humanos incivilizados.

Tenha-se em mente que na perspectiva de como os diferentes elementos engastados na
alvenaria do espago habitado sdo vistos e apreendidos simbolicamente pelo homem
africano determina que aquilo que muitas vezes o ocidental observa como natureza,
trata-se, na ética das populacdes africanas, de marcas e objetos espaciais concernentes
a sua vida pratica, ou seja, integrando o que as comunidades tradicionais concebem
como artificial.

A titulo de exemplo, é possivel evocar o caso da territorialidade dos Bijagd, etnia que
ocupa arquipélago homoénimo na Republica da Guiné-Bissau, espaco estruturado em
conformidade com preceitos culturais engastados a praticas tradicionais de agricultura,
de pecudria, pesca e coleta.

Assim, em toda a extensdo do arquipélago existem ilhas ou trechos do territério sujeitos
a diferentes tipos de interdicao, de modo parcial ou na sua totalidade, sobre os quais
recai toda sorte de prescri¢des (tabus de género, alimentares, sexuais, etc.), ou entdo,
percorridos unicamente por ocasidao de festividades, celebracdes ou ritos religiosos,
unanimemente relacionados com a reproducao do modo de vida desta sociedade (Vide
SALES, 1994: 3-4).

As chefias tradicionais do arquipélago, titularizadas enquanto régulos #, discriminam
imemorialmente o uso do solo e dos recursos naturais, apelando para sansdes misticas,
consubstanciadas no representante do cla titular de cada uma das ilhas, o Uamotd ou
Odomotd, nao necessariamente um individuo vivo, mas sim seu espirito.

A organizacao territorial resultante da somatodria das legislacdes em vigor nestas ilhas
resulta num espaco ladrilhado, no qual as proposicdes materiais estdo consorciadas na
senda de fornecer variados recursos naturais de modo ciclico e repetitivo, consorciando
praticas concretas a rituais religiosos (SALES, 1994: 3-4).

Em linhas gerais, tal modalidade de apropriagao do espaco, tal como verificada entre os
Bijagd, é também encontrada em muitas outras partes do continente africano, em
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especial enquanto representacao de uma cosmovisao que subentende a espacialidade
como povoada por forcas magicas, tidas como inerentes a sua concretude.

Num espaco assim concebido, as popula¢des africanas detectam a atuacao de forgas
vitais, a magnetizar dessimetricamente o territério, que ao se substantivarem de modo
energeticamente desigual formata, pois, uma composi¢ao espacial em mosaico, em cuja
textura coexistem focos dotados de maior ou menor densidade energética.

Dai que a difusao de forcas vitais contrapde, por exemplo, pontos mais quentes (tais
como florestas e bosques sagrados), a outros mais frios ou inertes (caso das aldeias e
campos cultivados), polaridades também presentes nas mais diversas escalas e fracdes
do espaco.

Obviamente, tal energizacao dessimétrica do espaco esta recidivamente relacionada a
um cardter heterogéneo dos sitios e territérios. Para o africano tradicional, a concepg¢ao
de espacos uniformes, regrados por finalidades laicas ou objetivas, é inconcebivel. A
espacialidade esta sempre materializada por segmentos assenhoreados de funcdes,
virtudes e valores afetivos especificos.

Para tanto, o fato da espacialidade na Africa Negra estaquear-se no tocante a sua
articulacao funcional nos fluxos naturais, concorreu para um cadenciamento pulsante
do espago, nota que contribui para certificar o quanto a espacialidade africana declina
de antemao da imposicao de marcos rigidos, fronteiras fixas e limites carpintejados.

Deste modo, o espaco pode, como entre os Gourmantché do Gobnangu, na Republica
do Burkina Fasso, amoldar-se ao sabor da sucessdao dos dias e das noites. Para essa
etnia, a delimitacao dos territérios da aldeia e do fuali (area simbolicamente associada
aos animais selvagens e a vegetacdo espontanea), eram fluidos, oscilando consoante o
transcurso diario do tempo.

Nesta derivagao, o surgimento do Sol coincide com a dilatacdao do espacgo da aldeia, que
se irradia para deter-se somente nos primeiros sinais da floresta. A noite, este espaco
esmaece, recuando em proveito do fuali, que a partir da mata, penetra entao no espaco
do aldeamento, escoando entre as habitacdes e chegando a infiltrar-se no interior das
moradias através das frestas e dos intersticios das paredes (Vide CARTRY, 1989: 280-
281).

No plano da vida social, em Africa, o juizo pelo qual a espacialidade estd impregnada de
forcas vitais, influenciava de modo cabal o relacionamento com o meio natural, assim
como variada gama de simbolismos espaciais e estratégias de socializacao, imantando-
as e imiscuindo-se a percep¢do do espaco habitado (Figura 6).
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FIGURA 6 - A PERCEPGAO SENSIVEL DO ESPAGCO NA CARTOGRAFIA LUNDA: Sabe-se da existéncia de multiplos
gabaritos culturais africanos de percepgdo, relacionamento e orientagdo no espago, expressos numa rica
variedade de pecas sintetizadoras das acepgbes africanas de imaginarios espaciais, destoando grandemente
dos esquemas topoldgicos abonados pelo conhecimento ocidental. A imagem acima reproduz uma das
afericdes negro-africanas do espago, no caso um mapa confeccionado em placa de argila representando o
Reino Luba, que detinha o comando sobre as amplidoes meridionais da atual Republica Democratica do
Congo. Marcadores como moradas de espiritos, arvores sagradas, camaras de iniciagdo e plotagens

cerimoniais da corte Luba estdao plotados no mapa, referéncias que aludem a apreensio de um espaco
embebido por forgas vitais (Fonte: WOODWARD et LEWIS, 1998: 33)
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Esta valorizacao diferenciada do espago associava-se, pois ao cumprimento de praticas
cerimoniais e ritos religiosos, que legitimavam e reforcavam a carga simbdlica de sitios
tidos como privilegiados relativamente a decantacao das energias vitais.

Cabe nesta acepg¢ao o exemplo materializado no Poro, rito de iniciagdo encontrado
entre os Senufo das savanas setentrionais da Costa do Marfim, assim como entre os
Bambara do Mali, e duas outras populag¢des de Serra Leoa, os Mende e os Temne.

O objetivo desta cerimonia iniciatica, imprescindivel para a progressao dos membros
das comunidades, tinha por objetivo avalizar o ingresso do individuo no grupo de idade
dos adultos, sendo desenvolvida num bosque sagrado denominado como Sizanga pelos
Senufo.

Retenha-se que na Africa, a promocdo por sucessivos grupos de idade é legitimada por
intermédio de eventos iniciaticos, que assinalam as fronteiras entre sucessivas idades
simbdlicas. O individuo, observado enquanto elo entre o mundo natural e o mundo dos
ancestrais, é portador de um papel social que se adensa paralelamente a progressao
imaginaria de cada membro da sociedade, consoante a confirmac¢do do seu status.

Neste sentido, o Poro confirma a passagem rumo a personalidade-padrao, habilitando o
novo adulto a unir-se no esforgo coletivo em enfrentar os pesados encargos necessarios
a sobrevivéncia da comunidade.

Nesta cerimodnia, os Senufo conquistam identidade e cidadania plena no meio étnico-
social, impregnando-se dos valores ancestrais que emprestam sentido a vida pessoal e
comunitdria, assegurando sua reproducao. O rito envolve a morte simbdlica da
personalidade anterior e a realocacdo do individuo na natureza e no meio social,
alcando-o a uma sintese 6tima entre as duas dimensdes (Vide LEITE, 1993).

Observe-se que ritos como o Poro, ao rechagarem uma cisdao absoluta entre o nivel
natural e o social, tal como decretado pela Weltanschauung ocidental, é em coeréncia
com esta premissa, desenvolvido num espaco singularizado porque implica num
deslocamento social, mistico e espiritual dos iniciados.

Atente-se que a abordagem da formacdo da pessoa na Africa Negra deve considerar que
o africano observa a existéncia visivel enquanto sintese de elementos vitais naturais -
consubstanciados no corpo, e nos principios vitais da animalidade, espiritualidade,
imortalidade e os elementos vitais sociais (Cf. LEITE, 1991/1992: 69-70).

Ontologicamente, a investidura do nome proprio do individuo, processos de socializacao
pressupondo etapas iniciaticas e por fim, os ritos funerdrios, todos em interacao
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dinamica axial, conferem sentido a vida social, sendo de resto, implicitos em rituais
como o Poro, sintonizado com os principios vitais que regem o universo tangivel %.

Deste modo, no contexto da Africanidade ha implicitamente uma Idgica topoldgica pela
qual os iniciados evoluem passando por espacos miticos. Os grupos de idade constituem
na realidade circulos topoldgicos que na direcdo da fase adulta, crescentemente se
distanciam da natureza, pressupondo, ao lado de sélida imbricagao do tempo com o
espaco, num explicito enquadramento espacial-energético.

Esta progressdao tem inicio com o recém-nascido (identificado simbolicamente com a
selva), passa pela crianca (relacionada aos campos de cultivo), pelo adulto (a aldeia) e
pelo ancido (a regido), findando com a morte fisica da pessoa. Mas no plano espiritual, a
trajetdria continua, via ingresso de mais um membro na comunidade imaginaria dos
ancestrais, identificada com o Reino.

Interessa frisar que enquanto tal, esta cosmovisao ndao se restringe a um modelo
explicativo mitico-religioso. Transpondo este marco, rebatimentos destas modulagdes
imaginarias transparecem claramente nas construcdes politicas e territoriais do mundo
tradicional, particularmente em vista de que a sociedade africana dispde de um perfil
segmentdrio, que perpassa pelas formacgdes sociais do continente (BALANDIER, 1969).

Nesta senda, o mando politico apresenta-se difuso e/ou escassamente centralizado,
simultaneamente consorciado com uma rede de inclusdes ou exclusdes propiciadas pela
presenca de forcas vitais no espaco. Tudo isto respaldava uma série de mecanismos
simbdlicos de interacao toda vez que a agenda politica exigia formas de entrosamento
das partes (o poder local da aldeia ou de uma regidao) com o todo (o territdrio do Reino
ou do Império).

Deve-se atinar, em particular, que tais interacdes inscreviam-se no campo do sagrado.
Isto se deve ao axioma de que em Africa, é dificil separar, mesmo em pensamento, o
lugar do politico da funcao ritual ou religiosa, pelo que a auséncia de fronteiras entre os
dois campos impde incursdao contumaz da esfera do magico-religioso na do politico (Cf.
FORTES et PRITCHARD, 1981: 21).

Sobremaneira, ha que ser frisado que estas investidas do sagrado, face sua hegemonia,
terminavam por reger o poder e ndao este ultimo, o primeiro. Como recorda Georges
BALANDIER, os chefes governam os suditos, mas o poder governa seus depositdrios,
porque encontra sua origem no sagrado (1969: 67).

Tal argumentacao é valida tanto para as sociedades que encetaram formas estatais de
organizacdo politica (ocorrendo, na Africa Negra, sob a cobertura de uma diversidade de
configuragdes), quanto para grupos regidos exclusivamente por lagos de parentesco.
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Todavia, qualquer que seja o contexto, os arranjos espaciais estavam invariavelmente
cimentados por intermédio de um aparato simbdlico com fundamento na esfera do
sagrado, conformando uma arquitetura politica onde seus interlocutores privilegiados,
liderancas étnicas, de grupos, reis ou imperadores tradicionais, jamais contestavam tal
predicacao.

Nesta perspectiva, o carater segmentario da sociedade, assim como do espaco, refletia-
se em clivagens funcionais que perpassavam pela totalidade do sistema tradicional de
vida, a todo o momento conjuminado com inferéncias sacralizadas.

Atente-se que mesmo os mais poderosos Estados tradicionais africanos, impérios como
o Ghana, Mali e o Songhay (no espaco sudanés) e reinos como o Bakongo, Luba e Lunda
(no espaco bantu), nunca colocaram em questdo um didlogo permanente do poder com
o sagrado e simultaneamente de ambos, como as tendéncias autarquicas de cada célula
espacial.

Com base nestes apontamentos, é possivel subscrever que o aparato estatal na Africa
Negra detinha tracos marcadamente diferenciados dos aparelhos de Estado tal como
estes irromperam no mundo ocidental e noutros padrdes civilizatdrios.

Na Africa, a articulacdo do espaco pelo Estado tradicional acatava légicas segmentarias,
compartimentadas e consuetudinarias, pelas quais a amarragao territorial estatal era
obrigatoriamente referendada por cada um dos territérios étnicos ou tribais, nunca se
desvencilhando de um regramento ou de uma coordenagao por poderosas forgas vitais.

Deste modo, de um ponto de vista topoldgico, o ator social de maior proeminéncia é o
soberano. Em Africa, a figura do governante ganha relevo por sua mobilidade em meio
as geografias particulares que compdem o territorio do império, fonte da perpetuacao
do poder e do arranjo espacial.

N3ao por acaso, os deslocamentos dos governantes pelo espago do reino, pretendendo
sua consagracdao enquanto mandatario esta fartamente documentada nos registros
etnograficos africanistas, verificando-se em todo o continente. A este respeito, sentenca
exemplar provém da pena de Georges BALANDIER:

“No pais dos Mossi [Burkina Fasso], a ultima sequéncia da investidura real impde um
percurso inicidtico pelo qual o soberano incorpora a histéria do reino (por contato com
os lugares aonde é investido) e por extensao, o espaco (o dos ‘amos da terra’). O que da
forca a metafora é que, evidentemente, ndo se diz que o Rei incorpora, sendao que
devora a historia. O rei ndo adquire plena soberania caso prescinda de encaminhar estas
prescricdes” (1988: 46, grifado no original).
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Em obediéncia a esta ldgica, os itinerarios percorridos pelos reis, “migrando” de uma
célula espacial para outra, era condi¢ao sine qua non para a aglutinacao de forgas vitais,
absorvidas de cada um dos territorios visitados e a cada passo, incorporadas a pessoa
do mandatario real.

Verdadeiramente, este percurso constituia uma iniciagdo itinerante, na qual o poder do
rei era legitimado e pari passu, se renovavam os lagos “das partes” (a aldeia, regido ou
provincia) com “o todo” (o poder central representado no rei ou imperador).

Em sua caminhada pelos espacos compartimentados do Estado, o soberano assimilava
cédigos, normas e prescricoes que asseguravam a reciprocidade dos lagos entre o poder
central e as provincias, soldando assim a autoridade e unicidade do aparato estatal.

Nestes trajetos, o aspecto da apropriacao simbolica do espaco se evidenciava na figura
do mandatario real. Ao largo de seu itinerario iniciatico, o governante assimila o espago
e a histdria, e literalmente os incorpora, contando com ritos e investiduras simbdlicas
que legitimavam sua autoridade (apud BALANDIER, 1988: 98).

Porém, se por um lado ao monarca estavam impostos tais deslocamentos simbdlicos, de
outro, tal obrigatoriedade era de molde a ressaltar a excepcionalidade do soberano
frente aos demais homens. Sumamente, o imperador era o Unico elemento que poderia
incorporar prestigiados fluidos cosmicos, critério essencial para sua legitimacao - ou ndo
- enquanto supremo mandatario.

Dentre inUumeras exemplificacdes, citamos os Anyi (Costa do Marfim) e os Moundang
(Chade), povos nos quais a majestade real era alegoricamente envolta por poderosas
forcas vitais, localizando-se no cerne de uma légica topoldgica pela qual o corpo do
soberano, do pais, do mundo e do povo, ndo era mais do que um (Vide BALANDIER,
1988: 45-46; SERRANO, 1983: 61).

Nesta perspectiva, o soberano é percepcionado como sendo simultaneamente forjador
e guardidao da unidade, assim como mantenedor da coesao de um agregado politico e
social constantemente ameacado por forcas centripetas que podem induzir a
desagregacao do espaco articulado.

O Estado africano, enquanto uma formacao politica tradicional é o resultado de um
arranjo espacial cujos sustentaculos repousam num poder de matiz segmentario. Por
isso mesmo, corre risco frequente de fragmentacao pela propensao quase irrefredvel de
cada célula espacial reivindicar sua autonomia.

Exatamente por esta razdo, o dignitario real procurava cercar-se, em sua capital, de
representantes das provincias, um séquito encarregado de aconselha-lo e de assisti-lo.
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Alids, uma imagem emblemadtica extremamente confirmada pelos protocolos, relatos e
pela iconografia tradicional da Africa Negra.

Objetivamente, procurava-se reforgar, com base nesta estratégia, uma rede de aliangas
cuja fragilidade decorria do cardter instavel da centralizacdo do poder, dependente
guase exclusivamente do prestigio que o soberano conseguia amealhar.

Destacado no centro de uma composicao territorial obtida pelo encadeamento de
espacos parcelados, ladrilhados, estanques e autarquicos, o rei, mesmo amparado por
representacdes imaginarias que o localizavam topologicamente ou num centro do
universo ou omphalos **, somente materializava sua autoridade mediante sintonia com
as partes e ndao em contradicdao com estas (Figura 7).

Dai, a conhecida maxima pela qual o chefe tradicional tinha a obrigacdo de tornar
manifesta, a cada instante, a inocéncia de sua fungdo (BALANDIER, 1969: 39).

Sumamente, o rei africano simbolizava uma espacialidade escassamente burilada pelos
humanos, na qual propor¢ao majoritaria da populacao era imovel e relativamente
isolada, sendo desconhecidas redes de conexao econOmicas de tipo geograficamente
intensivo e/ou habilitadas a revolucionar em profundidade as estruturas sociais e
econOmicas.

Logo, a unidade deve ser obtida pelo consentimento e reciprocidade, por intermédio de
pactos territoriais através dos quais a capacidade do soberano harmonizar-se com as
forcas vitais notabilizadas em enquadramentos locais eram de molde a determinar a
continuidade ou ndo do exercicio da realeza.

Rematando, essas consideracdes a respeito do imaginario espacial africano devem ser
acompanhadas de apensos alusivos as leituras negro-africanas da temporalidade, pois
como se sabe, qualquer mengao ao espago remete ao tempo e vice-versa.

Trata-se deveras de premissa valida para qualquer sistema de relagdes, visto que tudo o
gue se move no espago e no tempo, sO existe temporalizando-se, e por toda parte e em
todos os momentos de sua evolugao, tdo sé se temporaliza existindo (Vide ANDRADE,
1971:76).

No caso africano, e retomando uma adverténcia central deste texto, esta solidariedade
do espaco para com o tempo, aparte as similaridades que o continente comunga com
outros padrdes civilizatérios, abarca detalhamentos préprios quanto a interpretagao
social do fruir do tempo.
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FIGURA 7 - A CORPORALIDADE POLITICA DE UM REGULO TOGOLES: O soberano est4 sentado no tamborete
régio, circundado por um anel de auxiliares e pela massa de governados. Todos os que estdo a volta do
dignitario, ostentando baculos, coroas, para-sdis, ornamentos e pegas vinculadas ao simbolismo do mando,
sdo membros de linhagens distintas da comunidade, que assim se fazem representar no edificio de poder,
integrados a pessoa real (Fonte: LLOBERA, 1979: 83)
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Dentre as homologias, podemos nos referir ao dinamismo espacial, que além de regrar
0s processos sociais do continente africano, fazia-se notar in totum nas sociedades de
outrora.

Tal dinamismo se expressa numa leitura da temporalidade pela qual esta se apresenta
encaixada, ajustada, engastada, acoplada ao espaco, sendo sua cadéncia, tributaria de

sequéncias inseridas na espacialidade, seja na esfera do concreto, seja na do simbdlico
25

Na Africa Negra, o espaco fornecia a moldura que ordenava e tracava as declinacdes
possiveis da temporalidade. Repetindo as demais sociedades tradicionais, em Africa o
tempo definia-se adotando o espaco como marco epistemolégico fundante, um claro
reflexo de vivéncias nas quais a territorialidade postava-se enquanto eixo da vida social.

Este tempo apegado ao espacgo explicitava-se, por exemplo, na organizagao da produgao
e atividades voltadas para a obtencao de alimentos, inspiradas na evolucao dos ciclos
presentes no meio natural, nas variagcdes diurnas, sazonais e anuais, ou sintetizando,
com o tempo da natureza.

Assim, posturas espacializantes com relagao ao transcorrer do tempo substantivavam-se
em todas as esferas da vida social, influenciado o universo Iéxico das linguas africanas.

Neste particular, Alexis KAGAME registra que nos idiomas bantu ndo sdo encontrados
advérbios diferenciados para categorizar o tempo e o espaco, o que é demonstrativo, no
campo linguistico, da unidade ontoldgica que soldava ambas as dimensdes junto a
consciéncia social (1975: 104-105).

Esta unidade tinha por justificativa metafisica uma coordenada individualizante de lugar
e tempo %, coincidéncia que dava significacdo aos movimentos, quer dizer as acdes e
paixdes dos existentes, sempre magnetizados por forgas vitais (Cf. KAGAME, 1975: 108-
109).

Face ao que estamos expondo, o tempo em Africa, da mesma forma que o espago, estd
saturado de valor afetivo, ndo alcangcando qualquer significado mais claro na hipdtese
de excluir seus sentidos qualitativos.

Para a mentalidade africana, o tempo é uma entidade incolor, indiferente enquanto nao
sobrevém um fato marcante para seld-lo. Este evento pode ser a acdao do Pré-existente,
do homem, de um animal, de um fen6meno da natureza, que uma vez eclodindo,
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individualiza determinado tempo, tirando-o do anonimato e tornando-se o tempo deste
evento.

Este tempo selado pelos eventos seria a transposicdao da coordenada individualizante do
plano metafisico para a vivéncia temporal ordinaria, subentendendo-se que ao evento
marcante, associa-se sempre um lugar, um espaco (KAGAME, 1975: 115).

Do que foi exposto depreende-se que mesmo estando a sociedade tradicional africana
regrada por um claro dinamismo espacial, em nada isto depde em favor da exclusao da
variavel tempo de um discernimento de perfil topoldgico, ratificado por sortido rol de
cédigos culturais.

Neste sentido, a vocacao espacializante do tempo africano é igualmente um reclamo
com origem no carater mitico que o endossa. Isto porque o tempo mitico, propondo-se
numa acepg¢ao de simultaneidade, dispde o passado, o presente e o futuro num unico
plano.

Colocando-se a questdao noutros termos, o tempo passa a estar disposto numa
cercadura espacial, pois a partir do momento em que o presente nao se desprende do
bloco temporal formado pelo passado e pelo futuro, o tempo passa a ser vivenciado da
mesma maneira que 0 espaco, um auténtico fendmeno de espacializagdo do fruir do
tempo (GOUREVITCH, 1975: 266-267).

Desta forma, para o africano, nem o passado, nem o futuro, seriam instantes discretos,
separados do presente, tal como estatui o padrao temporal linear e progressivo, préprio
da inculturacdo ocidental 7.

Deste modo, o passado, ndo é um instante morto, mas sim um evento vivo, que atua
junto as praticas do presente, por sua vez incorporando o futuro a sua rotina. Esta dtica
reversivel do tempo contribuia para uma seguranga ontolégica do homem africano. A
confianca na continuidade do passado vinculava-se a praticas sociais rotinizadas,
validadas num cotidiano regido pela tradicao.

Este sentimento estava traduzido no pensamento africano como uma permanente
reconstrucao do mundo pela constante renovacao do equilibrio entre as forgas vitais.
Nas culturas africanas, o passado era honrado por sugerir aos homens do presente seus
compromissos como devedores das genealogias ancestrais.

Gracas ao passado, existiam as linhagens e se prognosticava a protecado para as geragoes
seguintes, ligando o homem do presente aos antepassados mais remotos e ao proprio
Pré-existente.
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Todavia, mesmo que para o africano se colocasse o azo da repeticao e da circularidade
do tempo, rebatimentos objetivos de uma economia suficiente entrelacada com os
ritmos da natureza, isto nao significava que a visao do fruir do tempo fosse redutivel a
estas categorias.

Como pondera o olhar penetrante de Alexis KAGAME, o tempo africano notabiliza-se
por unir uma convicgao ciclica - ou seja, seu carater reversivel - com uma progresséo em
espiral, imprimindo um sentido historico para o direcionamento dos eventos - isto é, sua
irreversibilidade (1975: 126-127).

Assim sendo, possuindo senso de histdria, o africano ndo se sente prisioneiro de um
eterno retorno. Em seu raciocinio, o tempo estabelece um duplo movimento: ciclico, a
semelhanca do périplo da Terra relativamente ao Sol, e em espiral, relativamente ao
movimento da galaxia. Desta natureza dupla do tempo decorre que:

“A irreversibilidade do tempo serve de certa maneira de eixo central em volta do qual
giram os ciclos, a semelhanca de uma espiral, que da a impressao de um ciclo aberto.
Cada estacdo, cada geracao a iniciar, cada quarto nome dindstico, volta a mesma
vertical, mas num nivel superior. Em outros termos, eles ndao voltam nem ao mesmo
ponto do espago, nem ao mesmo instante, o que corresponde logicamente a nossa
individualizacdo da entidade movimento” (KAGAME, 1975: 127).

Distintivamente do mundo ocidental e em igual medida, dos padrdes civilizatérios que
compunham a pré-modernidade, a Africanidade emprestava ao espaco-tempo uma
significacdo sensivel no qual seu dinamismo basico consistia num movimento energético
continuo junto as esferas material e espiritual, das quais a atuagao das forgas vitais era
indissociavel.

Normativamente, este corolario anunciava-se vividamente numa colecdao de pecas e
fendbmenos culturais, como na arte africana, entranhada da persistente representacao
de espirais, circulos concéntricos e desenhos em zig-zag, associados, em todo o
continente africano, a nocao de forga vital, dado que em meio a literatura oral, também
esta explicitado, por exemplo, no relato de Sundjata.

A vista do que foi colocado, o africano n3o se observava trafegando por um espaco-
tempo inerte ou laico, mas antes, por uma dimensao na qual o amago do seu ser
externava-se nos movimentos da natureza e da sociedade. Resgatando ponderacgao
consignada no estudo de Carlos SERRANO com foco no Reino Ngoyo %, temos que:

“E necessario ter presente que no pensamento africano em geral, o tempo mitico estd
estreitamente ligado a um espago especifico, numa relagao concomitante e inseparavel
de lugar-tempo, onde as forcas dinamicas da sociedade se confrontam para se
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revitalizarem incessantemente, num processo que da sentido a concepc¢ao de vida do
homem africano” (1983: 66).

Este cendrio, mais do que qualquer outro, é o que exalta, no relato de Sundjata, os
significados profundos da cronica, concatenando-o inextricavelmente a Africanidade e
aos seus pressupostos.

Como veremos, a este modelo relaciona-se o itinerario topoldgico de Sundjata Keita,
nitidamente vetorializado pela topografia simbdlica de um relato que é essencialmente
africano, tanto nos propdsitos quanto na expressividade simbdlica.

Seguem as consideracgdes.
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Il - SUNDJATA, TOPOLOGIA E AFRICANIDADE

Reconhecidamente, a cronica de Sundjata esta estribada num denso processo historico
que circunscreve a Africa Sudanesa, da qual é indiscernivel (Figura 8).

Ao mesmo tempo, constitui das mais puras expressdes de uma memdaria tradicional,
perpetuada por sucessivas geracoes de griots, guardides socialmente reconhecidos de
um conhecimento cujo grande veiculo é a oralidade.

O cunho tradicional que modela a estrutura do relato, permitindo, numa determinada
Otica, defini-lo como uma memoaria civilizacional e simultaneamente, popular, impde
uma ldgica cifrada que reclamaria, para sua decodificacao, o recurso as leituras negro-
africanas do espago-tempo.

Defendemos este ponto de vista com base na premissa de que fundamentalmente,
enquanto um coédigo semantico, a narrativa, qual uma metalinguagem, nos conduz a um
imagindrio profundo, a partir do qual o imperador Sundjata Keita € mesmerizado e até
mesmo tragado por prefiguracdes topoldgicas enraizadas na Africa tradicional.

Ademais, é exatamente com base neste pano de fundo que se evidenciam os aportes
simbdlicos que induzem os movimentos do personagem central, assim como a trama
espacio-temporal do relato, envolvendo um complexo repertério histérico, com muitas
implicagcdes para com o conjunto da regiao sudanesa.

Considere-se que tais consideracdes poderiam configurar um truismo. No final das
contas, a cronica desenvolve-se com base numa tradi¢cao oral cujos maximos expoentes
sao justamente os contadores de histdrias, inscrevendo-o numa materialidade social
gue nao pode ser desvinculada da Africanidade e das suas acepg¢des da temporalidade.

Mutatis mutandis, o relato em si mesmo esclarece a respeito desta proeminéncia. Com
efeito, “Sou griot”, é a primeira maxima registrada no relato.

Sendo assim, interessaria, pois nos determos primeiramente no que transparece como a
principal caracteristica do personagem, a saber, os vinculos concretos e imagindrios do
relato com a cosmovisdo negro-africana.
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IMPERIO DO GHANA

Século IV: Provavel fundagdo do Ghana, primeiro império sudanés.
Século VIII: Inicio da islamizagdo, a partir da Africa do Norte.

Século VIII: Fontes arabes mencionam o Pais do Ouro: o Ghana.
Séculos IX ao XI: Apogeu do Ghana, hegemonia no Suddo Ocidental.
Século XI: Devastadores ataques dos Almoravidas (1061/1076).
Século XllI: Fim do Ghana, com a destrui¢dao de Kumbi Saleh, a capital.

DOMINIO SOSSO
Século XlI: Inicio do Dominio Sosso, um clan sarakollé, no Manden.
Século XIlI: Derrota frente a Sundjata Keita (Batalha de Kirina, 1235).

IMPERIO DO MALI (*)

Século XI: Conversio dos chefes mandenka ao Islamismo.

Século XlI: Dominio Sosso do espaco Manden.

Século XIlI: Inicio do Império do Mali com Sundjata Keita.

Século XIV: Apogeu do Mali (Kankou Moussa, 1302-1337).

Século XV: Ataques dos ndmades tuaregues e decadéncia do Mali.

IMPERIO SONGHAY (**)

Século XV: Expulsdo dos malianos de Timboktu e Djenné por Ali-Ber,

Século XVI: Atague marroquino sob comando de Djonder, renegado espanhol.
Século XVII: Divergéncias Internas e ataques externos: fim do império Songhay

DOMINAGAO COLONIAL FRANCESA

Século XIX/XX: Os territérios compreendidos pelo vale do rio Senegal e o curso alto e
médio do Rio Niger, compreendendo os atuais Niger, Mali, Mauritania, Burkina Fasso,
Benin e Senegal, entre outros paises, sdo ocupados pela Franga, formando primeiramente
o Sudéo Francés e posteriormente, a Africa Ocidental Francesa.

A DESCOLDNIZACf\O

A partir dos anos 1950 irrompe o processo de descolonizacdo, que em diversos contextos
foi conotado por referéncias histdricas de outrora, desdobrando-se na atual divisdo politica
da regido.

(*): Principais Mansas do Mali: Sundjata (1230-1255), Oule ou Uli Keita (1255-1285), Sakoura Keita
(1285-1300) , Mansa Mussa (1312-1337), Souleymane Keita (1341-1360).

(**): Principais Imperadores do Songhay: Sunni Sulayman (1410-1440), Sunni Ali-Ber (1464-1492) e
Aksia Mohamed (1493-1529).

FIGURA 8 - QUADRO CRONOLOGICO DOS IMPERIOS DO SUDAO OCIDENTAL (WALDMAN, 1979)
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Nesta ordem de considera¢des, poderiamos acentuar:

> 0O destaque dado pelo relato para Nhankumam Dua, griot do rei Maghan Kon Fatta,
pai de Sundjata, que anuncia o nome do futuro mandatario (Cf. NIANE, 1982: 31), assim
como a Balla Fasseké, filho do griot anterior e griot de Sundjata Keita. Além do papel
relevante na trama, o griot é sumamente o construtor semantico explicito da epopeia.

> Reforcando a projecdao dos griot no relato, hda um emblemdtico episddio
envolvendo Balla Fasseké, que a cronica registra ter sido subtraido de Sundjata por seu
adversario Suamoro Kanté, rei do Sosso, atitude que configurou a dimensdao de um
rumoroso casus belli, tornando inevitavel a guerra entre Sundjata e Suamoro Kanté (Cf.
NIANE, 1982: 64), circunstancia altamente reveladora do papel central dos contadores
de historia.

> No texto, em sintonia com um procedimento tradicional africano, o griot é a fala do
Rei, quem publicamente divulga seus pensamentos e vontades, palavras e ordenacgdes,
funcdo de manifesto poder em sociedades dominadas pela oralidade.

> Que fique também claro o quanto, na d6tica da economia politica do linguistico, o
corpo dos monarcas africanos é dilatado, aderecado de pontuacdes simbdlicas
envolvendo correspondéncias corporais com os notaveis que cercam a realeza. No caso,
o griot representa a boca, sendo por extensao um mestre de cerimonias e um arauto,
cumprindo assim fung¢ao estratégica na corte de Sundjata (Cf. BALANDIER, 1988: 36-37).

> Nao fossem tais razbes suficientes para delinear a narrativa enquanto uma peca
cultural negro-africana, ndo nos é permitido esquecer que a propria expressao oral
localiza-se no cerne de uma tradigao viva, associada a nog¢ao de forga vital.
Fundamentalmente porque a oralidade “envolve uma visdao particular do mundo, ou
melhor, uma presen¢a particular no mundo, um mundo concebido como um todo onde
todas as coisas se religam e interagem” (HAMPATE-BA, 1993: 183, grifado no original).

Em outras palavras, temos na epopeia de Sundjata um material cuja moldura maior é
autenticada pela Africanidade. Porém, ao mesmo tempo, dado que na narrativa a
imagem de Sundjata Keita esta impregnada de uma coloragao islamica, entao estas
ponderacdes tornam o relato algo muito mais complexo quanto as motiva¢des e ao
tratamento oferecido ao personagem central.

Nao pode ser ignorado, Sundjata foi historicamente um dos veiculos de propagacao do
Islam no hinterland da savana sudanesa. Neste cenario, o islamismo, salvo eventuais
afinidades com o mundo negro (Ver a respeito, FONSECA, 1984: 65-67), compreende um
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bojo de posturas que n3o se relacionam, sob qualquer ponto de vista, com a Africa
profunda.

A religiao mugulmana, similarmente ao judaismo e ao cristianismo, consiste num credo
monoteista, e nesta senda, ostensivamente contraria ao que define como “paganismo”
»°_ Em dissintonia evidente com o que é pautado pela Africanidade, o islamismo rejeita
atribuicOes miticas relativamente ao homem e a natureza, ndo sancionando féormulas de
manipulacdao magica do sobrenatural.

Por esta, entre outras razdes, a penetracao do islamismo no Sudao deve ser avaliada
com muito cuidado, ocorrendo em razao de motivagdes historicas e socioldgicas muito
peculiares. E imperioso rubricar, a expansdo muculmana n3o teve lastro numa afinidade
in abstracto com cosmologias que como a negro-africana, adota proposicdes muito
diferentes, sendao em predicados e em polaridades totalmente opostas ao Islam.

Mais precisamente, a irrup¢ao do islamismo nas terras do Manden, como em todo o
continente africano, mesmo que pontualmente estabelecendo adaptagdes com o
mundo tradicional, polariza com este em nivel de visdao de mundo, crispacao que de
uma forma ou de outra, é assinalada por diversos pesquisadores africanos (NIANE, 1984,
LY-TALL, 1984 e NYANG, 1981).

Tais discordancias sao igualmente fragrantes quanto as configuragdes topoldgicas. As
nog¢oes de espaco-tempo pautadas pelo credo monoteista islamico, ndo se sinonimizam
- com excecao daquelas caracteristicas gerais compartilhadas com a pré-modernidade
em seu sentido mais amplo - com as que vigoram na cosmovisao africana.

A civilizag¢ao islamica construiu uma interpretacao de espaco-tempo distinta das demais,
estando historica e culturalmente associada as culturas semiticas e do Oriente Médio,
assegurando no cerne da sua visdao de mundo um componente arabizante que jamais
deixou de usufruir hegemonia *.

Sundjata irrompe numa conjuntura prodiga de agitagdes e turbuléncias, que sacudiram
neste periodo todo o espaco Manden. Particularmente, a disputa opondo Sundjata a
Suamoro Kanté, o rei do Sosso, assumiu o contorno de uma encruzilhada historica,
passivel de alterar drasticamente o destino da vida regional consoante a sorte do
conflito.

Bastante explorada na narrativa, a rivalidade entre os dois soberanos estava lastreada
pelo choque entre dois campos distintos: uma fracao identificada com o Islam e a outra,
apegada ao tradicionalismo. Deve ser rubricado, na narrativa, Suamoro Kanté, contra o
qual Sundjata travara combate, esta caracterizado como reij feiticeiro e ferreiro.
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A este respeito, anote-se que neste contexto histdrico, Suamoro se mantinha a testa da
secdao do povo Manden especializado na metalurgia do ferro. Tratava-se de um cla que
desde meados do Século XlI distinguia-se, no comentario direto de Djibril NIANE, “firme
vontade de repelir o Isla e impor-se no Espago Soninke” (1984: 143).

Neste sentido, o fato do relato nominar Suamoro simultaneamente como feiticeiro e
como ferreiro, estd muito distante de ser fortuita. A identificacdo de Suamoro com o
ferro possui um duplo, e matricial, significado simbélico.

Primeiramente, trata-se de um metal que em paralelo ao uso na confeccao de utensilios
e ferramentas, estd granjeado com distintas finalidades bélicas. Um rei ferreiro seria
entdo, e por definicdo, um soberano que se filiava a uma logistica guerreira.

Em segundo lugar, e isto confirmaria ainda mais a associacao do rei do Sosso com o
tradicionalismo, o ferreiro era um profissional altamente respeitado nas sociedades
africanas.

Mas também temido. Isto porque ao dar forma aos metais, o ferreiro é visto como um
mago, um homem com relacao de intimidade com Maa Ngala, o supremo criador, lhe
infundindo prestigio e temor no meio social tradicional.

Outra notacao de interesse é que na crénica, Suamoro Kanté também é caracterizado
como rei saqueador, inspirando terror aos mercadores. Nesta ordem de consideragdes
importa ressaltar que este soberano postou-se contra o Islam ao aparentemente tentar
suprimir o trafico de escravos.

Ora, esta postura implicaria numa oposicao frontal com o mundo mucgulmano, pois
muito antes da colonizagao europeia, o trafico era exercido por comerciantes norte-
africanos com o fito de abastecer os mercados do Mediterraneo e de outros paises da
Africa do Norte e Oriente Médio.

A despeito do imaginario largamente difundido relativo a escravidao a partir do periodo
mercantilista, deve-se enfatizar que ja nesta época a escravizagao dos africanos assolava
sitios da Africa geograficamente mais préximos dos portos e mercados do Mediterraneo
e do Oriente Préximo.

Nesta perspectiva, regides como o Manden, pela proximidade geografica e facilidade de
contatos através de rotas de comércio transaarianas consolidadas desde longa data com
a orla do Mediterraneo, tornaram-se alvos inevitaveis de atuacao do trafico de escravos,
trazendo repercussdes negativas para o mundo tradicional.
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De mais a mais, ainda que de um lado a crbonica enfatize para Suamoro o perfil de
oponente de um grande herdi da savana - Sundjata Keita - ao mesmo tempo lhe atribui
a invencdo do balafo e do dan, instrumentos musicais muito apreciados pelos bardos
sudaneses.

Conforme a narrativa do griot esclarece, na camara mais secreta do seu palacio,
Suamoro guardava ciosamente, junto com seus fetiches, um grande balafo, de som
excepcional, tocado pessoalmente por ele na sua intimidade (NIANE, 1982: 63).

Logo, numa aparente contradicdo, a narrativa griot hostilizaria um monarca consagrado
como manipulador do ferro e identificado com instrumentos relacionados a propria
modulacao dos fluidos vitais da oralidade.

Teriamos, portanto pela frente, a tarefa de explicar uma ldgica que, ao menos numa
primeira visada, seria cabivelmente ambigua no tratamento dispensado aos dois
personagens principais.

Sao detalhamentos como estes que de modo cabal, se mostram altamente reveladores
da impossibilidade de julgar a narrativa griot a partir de uma analise simplista opondo
um rei “tradicional” (Suamoro Kanté, hostilizado pela crénica), a um rival “mugulmano”
(Sundjata Keita, honorabilizado pelos fiadores da tradicao, os griots).

Pois entdao, com tais ajuizados a mao, nos permitiriamos delinear algumas indagacdes
praticamente inevitaveis, a saber:

> Admitindo-se que o griot é a fala do poder, entendendo-o como a grande expressao
do tradicionalismo, até que ponto Sundjata Keita estaria ou ndo compatibilizado com
este universo narrativo?

> Nao seria o caso de postular, em decorréncia de pistas indicadas pelo préprio texto,
o rei Suamoro Kanté como o mais auténtico interlocutor do mundo tradicional entre os
Mandinga?

> Mais: Invertendo a proposi¢ao anterior, até que ponto seria cabivel perceber em
Sundjata um real proponente de um sistema de poder islamico? O relato nao poderia
estar astuciosamente manipulando uma “identidade mugulmana” com a finalidade de
destacar Sundjata dos marcos do embate regional, mas, ao mesmo tempo, fazendo-o
defensor destes mesmos valores tradicionais?

> Mais ainda: Se verdadeiro o ponto anteriormente elencado, até que ponto Sundjata
ndo estaria emblematicamente transfigurado numa mdscara *, que superficialmente
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islamizada exteriorizaria, na realidade, um arco de forgas sociais empenhadas em
preservar um universo tradicional de valores, assumindo-o como seu representante?

No que consistiria proposi¢cdao central deste ensaio, acreditamos que tais interpela¢des
podem ser respondidas a partir dos contornos topolégicos expostos pela proépria
narrativa.

Afinal, os conceitos e as concepg¢Oes culturais de espaco e de tempo s3ao os tragos
distintivos mais eloquentes dos modelos identitarios, da especificidade de um grupo
com relagdo aos outros, representativo das suas opgdes civilizatorias.

Neste prisma, podemos divisar varios gargalos que aprisionam Sundjata em paradigmas
nomeadamente africanos. Um destes reporta ao plano espacio-temporal no qual o
personagem central se movimenta, recidivamente em pactuagao com simbolos, roteiros
e direcionamentos sistematizadores do tempo e do espaco.

Paradigmaticamente, este plano é estatuido por circulos, patamares e anéis energéticos
gue comandam sua progressao existencial, do nascimento a investidura como soberano
do Manden. Encarcerando o rei, esta topografia simbdlica magnetiza permanentemente
sua trajetdria, aprisionando-o nas proposicdes tipicas da Africa tradicional.

Dentre os direcionamentos dos quais Sundjata nao consegue desvencilhar, estdao os que
procedem em concordancia com os niveis de socializagdo compostos pelas classes ou
categorias de idade, tipicas das cosmogonias negro-africanas.

Com efeito, a evolugao social do protagonista esta demarcada por eventos e rituais que
na Africa negra, sdo constitutivos da formac3o da pessoa e de sua identidade social.

Nesta sequéncia, deve-se atinar que no relato, a progressao concernente a formacao da
pessoa real acata diretrizes topolégicas negro-africanas. Assim, Sundjata, num auténtico
trajeto inicidtico, progride na narrativa da periferia do espaco Manden (as cidades de
Mema e Wagadu), na direcdo do umbigo do mundo, Niani, a futura capital do Império
do Mali.

De pronto, se impde a notacdo de que o centro do universo, neste caso, nao é Meca
como seria 6bvio num relato mugulmano, mas sim, Niani, cidade que apenas pode ser
pensada numa demarcacao territorial negro-africana.

Na sequéncia, e em sintonia com um axioma topoldgico, a jornada de Sundjata no
espaco-tempo é semanticamente construida de forma a conjugar as dinamicas da
evolucdo de sua corporalidade (as classes de idade), com a articulacdo da amarracao
territorial que culminara na formacgdo de seu Império.
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Também coerentemente, nesta progressao espacial-simbdlica chama a atencao o fato
de que o percurso de Sundjata é sincronico com a trajetdria do Sol, astro que na Africa
Negra é notadamente o referencial cosmoldgico do tempo *, conectando o personagem
a um marcador geoastrondmico que lhe outorga do predicado de calgo da inauguragao
da temporalidade (Figura 9).
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FIGURA 9 - O ITINERARIO SOLAR DE SUNDJATA KEITA NO MANDEN: O percurso de Sundjata descreve um
caminho em espiral, com um lance inicial no sentido Oeste-Leste, relativo ao exilio e outro Leste-Oeste,
emparelhado com sua marcha rumo ao poder e ao dominio do Manden, neste caso, uma trajetéria
amplamente dominada pelo Sol e sequencialmente, pelas for¢as nele assentadas (Fonte: NIANE, 1982: 8 e 9)
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Ndo por acaso, as justaposi¢des dos circulos energéticas com os movimentos em espiral
do herdi mitico derivam numa concrec¢éo topoldgica cujo modelado corresponderia ao
de uma montanha *, galgada paulatinamente em consonancia com o fortalecimento
politico e existencial de Sundjata (Figura 10).

Em suma: na medida em que a epopeia trabalha os corpos do rei, do reino e do mundo
em sincronismo, a proeminéncia de Sundjata explica-se pelo seu percurso estar sob
influéncia de um eixo magnético cuja coordenada cosmica esta centrada em Niani,
centro do universo ou omphalos dos Mandinga e do relato griot, que tal como um
atrator, inapelavelmente magnetiza seus deslocamentos.

Neste nexo, a “migracao” de Sundjata esta topologicamente energizada por uma rede
de forgas vitais que sustentam tanto o relato quanto a prdpria montanha, rugosidade
proeminente por resultar da decantacao dos fluidos vitais que impregnam a narrativa.

No que nao constituiria uma coincidéncia, coerentemente o relato ganha velocidade na
medida em que nos aproximamos do seu término, o cume da montanha identificado
com Niani.

Este fato, por sinal, a prépria epopeia trata de confirmar. Assim, se as descricdes se
detém longamente nos progndsticos excepcionais que cercam o nascimento de
Sundjata, sua infancia e adolescéncia (fases que ocupam circulos periféricos, logo com
maior extensao), as meng¢des aos embates com Suamoro sao relativamente sucintas e
no que tange a constitui¢ao final do Império, atestadamente sumarias.

Este cadenciamento, explica-se pela légica espacio-temporal que regra a trajetéria do
rei: lenta em percorrer os circulos mais periféricos, topologicamente mais ampla, e bem
mais rapida nas camadas centrais, topologicamente menos extensas.

No tocante ao relevo simbdlico da crbnica, podemos, numa certificacdo mais acurada,
plotar nesta topografia rugosidades e concre¢cdes que reportam a diversos marcos
narrativos. Ou dito de outro modo, a indicadores simbdlicos, resultando na formatacao
de uma paisagem imagindria adotando por eixo, ou axis mundi, Sundjata e sua iconica
montanha.
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O croqui procura discernir as principais rugosidades presentes na Epopéia de Sundjata, a
saber:

1. Périplo solar identificado com o itinerario de Sundjata. E um périplo especifico: “O
Exilio vai terminar, e um novo Sol vai levantar-se, é o Sol de Sundjata” (NIANE, 1982: 65).

2. Outros grandes reinos e impérios, constituidos por seis grandes conquistadores que
antecederam Sundjata, formando rugosidades de menor expressao, rebaixadas pelo valor
do imperador mandenka (NIANE, 1982: 57, 42 e 12).

3. Rio Djoliba, ou Niger na nomenclatura ocidental.

4. Baoba desenraizado por Sundjata (In NIANE, 1982: 40), posicionado na espiral em angulo
reto com o eixo magnético central. Ha outros baobas e arvores gigantescas no Mandinga.
Todavia, “estas sdo apenas vestigios de cidades desaparecidas” (NIANE, 1982: 121).

5. A montanha de Sundjata, com Niani no cume. Corresponde ao Omphalos ou o Umbigo
do Mundo do relato griot.

6. Reino de Djul Kara Naini - Iskandar ou Alexandre, O Grande - ultrapassado em grandeza
por Sundjata Keita (NIANE, 1982: 12 e 42 entre outras).

7. Paises arabes, nao identificados topologicamente com a Savana, visto se estenderem
para além do Wagadu (NIANE, 1982: 57).

8. Hedjaz, na atual Arabia Saudita, “berco dos antepassados de Djata” (NIANE, 1982: 57).

9. Meca, cidade santa do Islam (primeiramente mencionada em NIANE, 1982: 14).

10. Limites topoldgicos da Savana.

11. Em meio as rugosidades sintetizadoras, campeiam grandes extensdes nao semantizadas
de espaco-tempo, quase um afloramento do subsolo, cujos veios sdao habitados pelos
ancestrais e mais profundamente, animados pelo Pré-Existente.

FIGURA 10 - VISAO PANORAMICA DA PAISAGEM TOPOLOGICA DA CRONICA
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Visando facilitar a compreensdo desta logicidade, seria cabivel a representacdo da
cartografia imaginaria do relato por duas imagens, bidimensional e tridimensional,
expressdes de uma cartografia sensivel, esbocadas em duas ilustracdes (Figuras 11a e
11b), confeccionadas com o intuito de permitir melhor compreensao do simbolismo
espacial do texto, poderiamos afiangar os seguintes pormenores:

1. O trajeto de Sundjata, como foi extensamente observado, tem uma diretriz solar, e
como tal, descreve um movimento do nascente na direcao do poente, do Leste para o
Oeste, de oriente para ocidente.

Este percurso tem dire¢do exatamente oposta a jornada de conquistas de Djul Kara
Naini, (conhecido como Alexandre, o Grande pela historiografia ocidental, ou Iskandar,
para o mundo arabo-muculmano), que procedeu de ocidente (Macedonia) para oriente
(o Iran, a antiga Pérsia).

Os sentidos divergentes dos trajetos de Sundjata e de Djul Kara Naini, distinguidos de
pronto nos primeiros paragrafos da epopeia e repetidamente comentados pelo griot ao
longo da epopéia, incorporam expressivo significado modelar.

Sundjata, espacializando um roteiro em consonancia crono-tdépica com o movimento do
Sol, é indicativo nao s6 de uma cumplicidade do imperador com o facho solar, mas
explicitamente, com as forcas vitais das quais o Sol é uma de suas emanacdes. E em
razao de este sentido solar que o percurso de Sundjata é valorado em detrimento do de
Alexandre, o Grande.

Muito embora Djul Kara Naini fosse percepcionado em todo o mundo darabe-muculmano
como um personagem altamente prestigiado, consorciado a percep¢ao de um “passado
maravilhoso” (o que em tese também estaria colocado para o Manden “islamico”), para
o ouvinte africano tradicional o sentido solar do trajeto de Sundjata obrigatoriamente o
enaltecia diante de Alexandre. Afinal, Sundjata foi, de acordo com a fala do griot, “o
sétimo e o ultimo imperador” (NIANE, 1982: 120).

Urge também pontuar em sua devida dimensdao o carater islamico de Sundjata. Isto
porque ao lado do enaltecimento com relacdo ao conquistador maceddnio, ha uma
valoragao do personagem, ndo explicitada diretamente na crénica, atingindo em cheio
ninguém menos que o profeta maximo do Islam, Mohamadu (Maomé), assim como os
sucessores deste, os Califas **.
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FIGURA 11a - Cada um destes circulos, camadas ou anéis energéticos associa-se a
um referencial topologico, a saber:

1. Maxima concretude do relato, com Sundjata rei na Capital, Niani;

2. Periferia de lutas e conflitos pela hegemonia no Espago Manden;

3. Camada dos relacionamentos vitais, viabilizando a construcdo da pessoa real;
4. Sundjata recém-nascido, infante e adolescente;

5. Eventos que antecipam o nascimento de Sundjata, profecias e atua¢do da
familia real;

6. Dominio dos ancestrais, e mais além, do Pré-existente.

FIGURA 11b - A Montanha Topoldgica (A), representacdo tridimensional da
ilustracdo anterior (B), com o trajeto triunfante percorrido por Sundjata, grafado
com a linha tracejada. O sentido percorrido é solar, da direita para a esquerda,
do Leste para o Oeste, de Oriente para Ocidente. Tanto as camadas topoldgicas
quanto o trajeto solar declinam em favor de um axis mundi (C), a cidade de Niani
para o povo do Manden.

FIGURAS 11a e 11b - A CARTOGRAFIA SENSIVEL DO RELATO DE SUNDJATA
(Croqui do autor)
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E interessante observar que para huma perspectiva mugulmana, Maomé e os Califas é
gue seriam entendidos como os “Ultimos conquistadores”. Senao porque, sendo o Islam
a ultima religiGo revelada naturalmente teria Maomé como ultimo profeta.

Ora, seria o caso de indagar: Quem seria ent3o o maior dos conquistadores? ** Para o
relato, nao parece existir qualquer duvida, pois Sundjata é quem finaliza uma sequéncia
formada por sete grandes conquistadores.

Neste particular, note-se que a crénica de Sundjata manipula o proprio simbolismo
numérico semitico classico, relativo ao numero sete, para legitimar Sundjata, destacado
como o sétimo imperador, uma nuanca valorativa para o imperador do Mali, que num
plano metafdrico ocupa o cobicado posto final num encadeamento de liderangas de
expressao.

Noutra comparacao silenciosa para com o Islam, diriamos “astroldgica”, corre por conta
da contraposicao entre Sol e Lua. Contrariamente ao mundo semitico, ao qual se filia o
islamismo, a Lua e as estrelas sdo astros bem menos representativos na cosmogonia
negro-africana.

Assome-se que no universo das culturas semiticas, a Lua é o luzeiro por exceléncia para
o0 acompanhamento do fruir da temporalidade, sendo inclusive o astro adotado para
calendarizar dias, meses e anos. Todavia, o Sol, exaltado pela Africanidade e pelo texto
da epopeia, relega, pois os demais astros a um plano secundario.

De resto, é notdria a lacuna quanto a magnitude das conquistas arabes, que sequer sao
mencionadas na saga mandinga. Este fato, somado aos demais consignados no relato,
posicionam Sundjata, portanto, a estar ostensivamente ocupando a posi¢cao que caberia
a Maomé, profeta maximo do Islam.

2. No relato, a formacao da pessoa real de Sundjata estad direcionada de modo a que
este adquira papéis sociais cada vez mais densos, numa progressao que se consolida
com base nos primados da Africanidade.

Primeiramente, seus ancestrais foram reis-cacadores, conhecedores dos segredos da
mata e da cura através de ervas medicinais. Sundjata é descrito como descendente
direto de Mamadi Kani, o amado de Kondolon Ni Sané, divindade da cac¢a dos povos da
savana sudanesa.

Os antepassados do imperador também receberam o titulo de Simbon, qualificativo
honorifico de Grande Cacador. Em consonancia com esta linhagem, mais tarde o préprio
rei, ira se destacar como um perito na arte da caca (Vide NIANE, 1982: 14-15 e 31).



48

Na narrativa, o griot apresenta a mae de Sundjata como alma irma do bufalo que
aterrorizava o Pais de D6, um dos recantos do territorio Manden. Quanto ao pai, esta
por sua vez associado a figura do ledo, animal com forte conteddo simbdlico quando
associado as realezas africanas (NIANE, 1982: 23 e 32).

Como é singular da cosmovisdao negro-africana, a narrativa associa a origem e a infancia
de Sundjata com o mundo natural, fase em que para as culturas africanas predicam uma
proximidade do individuo com a natureza.

Por sinal, Sundjata tem sua infancia marcada por uma paralisia que o obriga a rastejar, a
“andar de quatro”, tal como os animais. Acresce-se a isto que ele falava pouco, reagindo
com hostilidade na companhia de outras criancas (NIANE, 1982: 32).

Estes episddios sdo alguns dos que demonstram a excepcionalidade de Sundjata frente
aos seus congéneres. O “Despertar do Leao” (Djata significa ledo em mandenka) apenas
sobrevém aos sete anos, quando para espanto geral, Sundjata desenraiza o gigantesco
Baoba de Niani e soergue a enorme barra de ferro que era mantida sob a guarda de
Farakuru, o mestre das forjas, artefato confeccionado pelo mestre anterior, Nun Fairi,
pai de Farakuru e conhecido como ferreiro-adivinho de Niani (Cf. NIANE, 1982: 34 e 40).

A progressao do personagem, no sentido africano tradicional, afirma-se por Sundjata ter
se tornado mais tarde, um excelente cacador e lider de sua classe de idade, formada
entre outros por Fran Kamara (filho do Rei de Tabon), por Kamandjan (filho do Rei de
Sibi) e por principes residentes na corte de Niani (NIANE, 1982: 41).

Preterido na sucessao dinastica por Dankaran Tuman e perseguido pela Rainha-Mae,
Sassuma Bereté, Sundjata inicia com a mae (Sogolon) e o irmao (Manding Bory), um
longo exilio, no qual percorre os espacos exteriores ao Manden.

Na realidade, este desterro demarca sua inser¢ao junto a circulos topoldgicos nos quais
Sundjata firma aliancas e contatos de grande valia para seu futuro enfrentamento com
Suamoro Kanté, o rei do Sosso.

Passo a passo, Sundjata segue primeiramente para Tabon, no Futa-Djalon, depois para
Wagadu (importante centro urbano do antigo Império do Ghana) e ultimando, segue
para Mema, no curso médio do Djoliba (Niger).

Todas estas formacgdes politicas eram governadas por dinastias aparentadas com o povo
malinké, configurando, pois uma pactuac¢ao junto a um espaco étnico, tal como este foi
precisado pelo antropélogo francés Jean-Loup AMSELLE (1985), entendendo-o como
uma estratégia associada a consolidacao de um edificio de poder por parte do Estado.



49

No itinerdrio que desenvolve no espaco Manden, Sundjata Keita aglutina ao seu redor as
forcas politicas que permitirao derrotar o Rei do Sosso, Suamoro Kanté. Em Mema,
Sundjata torna-se um emérito comandante militar, que o griot declama como segue:

“um jovem corpulento, de pescoco largo e térax poderoso. Ninguém conseguia esticar o
seu arco. Todo mundo se inclinava diante dele, ele era amado. Os que ndo o amavam, o
temiam; sua voz tornou-se autoritaria” (NIANE, 1982: 61).

Apice de uma progressdo bem-sucedida junto a diferentes planos topoldgicos da
Africanidade, a condicdo inconteste de lideranca de Sundjata se vincula entao a uma
carreira que por intermédio destes mesmos planos, nao poderia agracia-lo de posicao
outra que nao a de chefe supremo de todo o Manden.

3. Metaforicamente, a topologia do itinerario de Sundjata estd todo ele mergulhado
numa espacialidade dinamizada por significacdes calcadas na Africanidade.

Enfatize-se: o percurso de Sundjata Keita através de diferentes niveis energéticos esta
permeado por alegorias inscritas numa cartografia sensivel e marcadas por eventos
significativos. Como a propria narrativa admite, cada coisa tem o seu tempo (Cf. NIANE,
1982: 19).

Nesta linha de abordagem, a construcao da imagem de Sundjata na narrativa dialoga
com a légica sensivel da construcao topoldgica, atendendo aos impulsos vitais irradiados
do espaco e selando, em funcdo desta, os eventos do relato.

Esta inferéncia é nitida, por exemplo, no episédio em que Nun Fairi, o ferreiro-adivinho
de Niani, confecciona premonitoriamente a barra de ferro que Sundjata ira, de modo
emblematico, erguer sete anos apds a morte do artesao.

Este feito, dentre outros, é demonstrativo dos corredores semdnticos que enquadram o
personagem central. Sob pena de comprometer a ordenac¢ao topoldgica que condiciona
o desenrolar da trama, ndao cabe a Sundjata, no contexto do relato, qualquer op¢ao.

A propoésito, a fala do griot ndo deixa nenhuma margem a duvidas: “Cada homem tem
sua terra: se estiver dito que teu destino deve realizar-se em tal pais, os homens nada
podem fazer contra isto” (NIANE, 1982: 74).

Alids, a narrativa continuamente adverte para as consequéncias nefastas que podem
advir do rompimento com a tradicdo. Quando Sundjata se detém em Wagadu, o griot é
taxativo na identificagcdao das causas da ruina da cidade e do Império do Ghana.
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Como informa o griot, por conta do Rei Ahmadu, o Taciturno, ter decepado a cabeca da
serpente Cragadou-Bida, que se aninhava na floresta sagrada dos Cissé, cla dominante
dos Sarakollé, a decadéncia do Ghana tornou-se inevitavel. Uma série de calamidades
abateu-se entdao sobre o Ghana e o Wagadu, desencadeando a destruicao da dinastia
reinante.

Além do mais, o griot nota que Wagadu abandonou a tradigdo ancestral em favor do
Islam. E para arrematar, pondera que em Wagadu podiam ser notadas varias mesquitas,
ao passo que em Niani, existia apenas uma (NIANE, 1982: 53-54).

Esta € uma das admoestacdes dirigidas a Sundjata Keita, um “imperador muculmano”,
instado a acatar as prescrigdes ancestrais, sugeridas tanto no episédio da serpente dos
Cissé, quanto pela sentenga que associa implicitamente a decadéncia do Ghana a uma
supremacia mais visivel do Islam.

Mas, acima de tudo, a presenca do universo tradicional transparece com for¢ca maior
ainda no enfrentamento do Rei Suamoro Kanté, “Rei mais poderoso do Sol poente”. Isto
é, um soberano postado em referencial geoastrondmico diametralmente oposto ao de
Sundjata, que tem o Sol nascente como a coordenada-guia.

Suamoro nos é apresentado enquanto um génio do mal, que acgoita ancides, rapta as
mulheres e que a partir de sua capital, Sosso, “o bastido dos fetiches contra a palavra de
Al3”, implanta o terror e a morte por todo o Manden (NIANE, 1982: 66-68).

O rei é descrito como sendo o ocupante de uma torre imensa, com sete andares,
guardando em uma de suas camaras seus fetiches, seu grande balafo e “as cabecas dos
nove reis vencidos”. Explicitamente, este poder magico é um recurso que por exceléncia
o “rei intocdvel” instrumentaliza para manter a submissao das populacdes vencidas (Cf.
NIANE, 1982: 62-63).

Dai que na batalha de Negueboria (1235), Sundjata Keita, ao perceber a magnitude
deste poder, é tomado pela conviccao da necessidade de apelar para “outras armas” -
ou seja, a magia - para vencer o rej feiticeiro (NIANE, 1982: 80).

Em seguimento, Sundjata leva a cabo hecatombes sucessivas com tal finalidade, tdo so
conseguindo derrotar Suamor6é quando toma ciéncia do tana (génio protetor) do rei
inimigo, a espora de galo branco, flechando-o com este fetiche (NIANE, 1982: 86).

Como seria possivel apontar, mais do que pelo talento militar de Sundjata ou pela
majestade da religido muculmana, foi devido a pratica da magia que o “inimigo do
Islam” é definitivamente derrotado.
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Aparentemente contraditério, o fato, no entanto é extremamente coerente com a
moldura espacio-temporal tradicional em cuja circunscricdo o embate entre os dois
oponentes se efetiva.

4. Uma nota essencial pode ser inferida a partir do que comentamos: Sundjata Keita
governa um império constituido a partir de sua associacdo com o mundo da tradicao,
premissa patente nas premissas objetivas da arquitetura politica do Mali, as quais se
harmonizam com assercdes encartadas nas prefiguracdes imaginarias do relato.

E 0 que acontece quando a tradi¢do oral griot remete para cosmogonias fabulosas tais
como as do trajeto solar, da progressao de Sundjata por papéis sociais entrelagados a
uma dimensdo mitica e em correlagao com as onipresentes forgas vitais que referendam
os atos do imperador.

Em conformidade com este plano cosmoldgico, a soberania do rei é corroborada numa
ampla rede de aliancgas articulada ao longo de seu itinerario iniciatico, nela participando
reis e chefarias representativas de diversos grupos étnicos e sociais sublevados contra
Suamoro Kanté.

No Kurukan-Fugan ou “A Reparticao do Mundo”, assembleia que reldne todos os aliados
arregimentados contra o rei do Sosso, Sundjata, respeitando as atribuicdes do poder
tradicional, confirma os chefes aliados como prepostos ou agregados da corte, lancando
os fundamentos do Império do Mali (NIANE, 1982: 108-115).

O conjunto de etnias, povos e de reinos sob comando de Sundjata, era considerado
como em alianca com o Mansa, dispondo de autonomia na gestao dos seus assuntos
internos, pactuacdo geral e sem exce¢des: “Nenhum povo foi esquecido no Kurukan
Fugan, todos tiveram sua parte na reparticao” (NIANE, 1982: 115).

Os reinos do Wagadu e do Mema, Estados que haviam prestado auxilio e hospitalidade
a Sundjata e fornecido os primeiros contingentes de tropas sob seu comando, embora
reconhecendo a supremacia do Mansa Supremo, preservaram, por exemplo as antigas
realezas locais.

Consolidando estes pactos territoriais, Sundjata fixou os direitos e os deveres de cada
cla, prescrevendo uma série de medidas visando integrar as linhagens dos diferentes
grupos colocados sob sua soberania.

Os nomes clanicos dos Mandenka foram declarados como correspondentes aos nomes
clanicos de outras etnias do império, confirmando assim uma estratégia de arranjos
genealdgicos visando soldar aliangas interétnicas e intracomunitarias.
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Confira-se: a estratégia da adocgao de clas revelou-se plenamente eficaz para consolidar
uma rede de aliancgas politicas, pratica que “perdurou apds a morte de Sundjata e que
ndo raro contribuiu para a reducdo das tensbes entre grupos étnicos” (NIANE, 1984:
152).

Em suma, o novo Império, como o precedente Império do Ghana, reconhecia a légica
segmentaria das sociedades agregadas ao corpo maior do Estado, assim como o carater
particular de cada regiao, modelo que o rei Sosso tentara malbaratar.

O carater flexivel da administracao do Mansa fazia, nesta ordem de consideragdes, que
seu império “se assemelhasse mais a uma federacao de reinos ou provincias do que a
uma organizagao unitdria” (NIANE, 1984: 153).

Esta sensibilidade para com as demandas do poder tradicional inaugura aos olhos da
populacdo de portentosa area territorial uma era de paz, abundancia e de felicidade. Eis
como o griot Balla Fasseké (Vide NIANE, 1982: 116), aclama Sundjata Keita no Kurukan
Fugan:

“Ele chegou/ E a felicidade chegou/ Sundjata estd aqui/ E a felicidade esta aqui”.
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IV - CONCLUSOES

Nesta anadlise da narrativa oral de Sundjata, na qual a inten¢ao precipua foi resgatar as
nuances profundas da epopeia do imperador, podemos elencar conclusdes destacando
os motes da Africanidade que desde o primeiro paragrafo, testificamos como
indissociaveis da narrativa griot.

Todavia, associadamente as prédicas da Africa profunda, seria meritério alinhar um rol
de aprecia¢Oes a respeito de influéncias foraneas, de escopo arabe ou mugulmano, que
transitam por distintas passagens do épico mandinga.

Conforme frisamos, o exame da narrativa oral griot exclui contraposicdes simplistas, que
embora recorrentes em muitas pesquisas, inscrevem-se na realidade em problematicas
de grande complexidade, nem sempre evidentes ou comentadas.

Assim, atentemos para arabismos e tdpicos coranicos que aderecam a narrativa, dentre
0s quais poderiamos sinteticamente apontar:

> Genealogicamente, na questao das linhagens, os Keita reivindicam ancestralidade
em Bilali Bunana, servidor de primeira hora da mensagem de Maomé (Cf. NIANE, 1982:
13). A vista disso, os Keita, no manifesto registro coligido pelo relato ndo seriam
autdctones, dado que Bilali Bunana, sem contar que era natural da Etidpia *, atuou no
longinquo Hedjaz, paragem a Oeste da peninsula arabe que foi a patria do profeta e do
islamismo.

> De um ponto de vista geografico, o griot retoma a assercao anterior (Cf. NIANE,
1982: 57), sublinhando a circunscricao territorial do Hedjaz ndo sé como o berco do
Islam e dos antepassados dos Keita, mas sendo também o espaco de origem de
Sundjata. Isto é: situa a linhagem do futuro mansa num marcador espacial arabe, extra-
africano.

> Quanto ao Wagadu, reino aliado dos Mandinga, este também é descrito como uma
area fortemente islamizada, seja em dados da paisagem como da popula¢ao que habita
este espaco.

> No relato ha uma constante menc¢ao aos djins, palavra de origem arabe que designa
diversas classes de génios ou espiritos, entidades sobrenaturais advindas dos tempos
pré-islamicos, que bem assim, foram incorporadas na nova fé monoteista de Maomé, e
gue por esta via, penetraram no imaginario sudanés.
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> Embora predominem nomes proprios africanos na narrativa, assevere-se o transito
de etnonimicos arabicos ¥, tais como Mussa (Moisés), rei do Mema, Sumala (Salom3o),
rei do Wagadu e Bilali (derivado do arabe Bilal), este ultimo um nome paradigmatico
tanto por referir-se a um mucgulmano africano, quanto a um auxiliar direto do Profeta
Maomé.

> A evocacgao da graga de Ald em episddios marcantes do relato griot. Esta saudagao
muculmana é verbalizada em diversas situa¢des cruciais, tais como quando Sogolon -
mae de Sundjata - entoa palavras de agradecimento a Deus pela bengcao em conferir
postura ereta ao filho e quando os emissarios do Mandinga acudiram a Mema para
reencontrar a familia do futuro imperador (Cf. NIANE, 1982: 39 e 72).

> Outros empréstimos culturais arabe-islamicos surgem na mencao ao mitcal
(unidade agarena de peso), na referéncia ao mudé (tributos) e a expressao de
consentimento religioso amina (derivada de amém, termo judaico que contudo, alcanca
o Manden através do islamismo).

> Outra referéncia de peso é a indumentaria, quesito significativo em passagens
como a saida de Sundjata de Mema para iniciar a luta contra Suamoro Kanté, momento
em que o lider surge vestido a muculmana (NIANE, 1982: 74).

> O mesmo pode ser observado em praticas sociais e juridicas, tais como a aplicacao
de penalidades implicando na extirpacao das maos, sentenca que pode reportar, ainda
que parcialmente, ao islamismo *.

> Os governantes do Mali sdo apresentados como crentes muculmanos, propensos a
atos piedosos, patentes na preocupacdo, por exemplo, em ordenar a construcao de
abrigos para os peregrinos do Manden em transito pela cidade santa de Meca (NIANE,
1982:112).

> Visivelmente, o grande adversario de Sundjata Keita, Suamoro Kanté é, de acordo
com a narrativa do griot, um inimigo declarado da religidao islamica, reinando com o
auxilio de sortilégios magicos e ameacando submergir todo o Manden no paganismo.

> Quanto ao tratamento cerimonial e honorifico reservado aos reis, os referenciais,
certamente inspirados no prokinesis persa, se detém em apologias e em declinagdes
laudatdrias como Rei dos Reis, Fama dos Famas, etc., titulaturas e antonomasias que
encontram eco nas regras de etiqueta usuais das cortes muculmanas.

» Finalmente, seria oportuno distinguir, na epopeia, influéncias extra-muculmanas.
Contudo, deve-se sopesar que estas aportaram no Mali através do Islam. Este seria o
caso do sugestivo debate mantido pelos corvos de Sundjata e de Suamoro Kanté
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(NIANE, 1982: 91), verdadeiro plagio do que na tradicdo grega foi travado entre
Alexandre, O Grande e o Dario, o Imperador persa *.

Seria mais do que conveniente assegurar que a profusao de arabismos que elencamos,
testemunha um secular intercambio mantido entre as popula¢des das duas franjas do
Saara, que no caso do Sudao Ocidental da época de Sundjata, tinha como veiculo destas
influéncias os mercadores berberes procedentes do Magreb.

Por toda a savana sudanesa e nas paragens do Saara, estes profissionais do comércio
eram encontrados nos nucleos urbanos instalados ao longo dos 0dsis e nas margens dos
rios Gambia, Senegal e Niger.

Parte da paisagem humana da regiao, os comerciantes berberes, instalados em bairros
proprios, difusamente reconhecidos como brancos, arabes, mouros ou mucgulmanos,
interagiam recidivamente com as comunidades locais.

Varias fontes e documentos atestam a antiguidade da atuacdao destes mercadores, e
comprovadamente, foram atores importantes para a penetragao e difusao de varias
praticas originalmente ausentes, quando nao estranhas, no mundo tradicional africano.

Contudo, nada disto pressupde antagonismo étnico. Constitui traco comum em diversas
descricdes a convivéncia pacifica das duas populacdes. O grande historiador arabe El
Bakri, que no Século XI visitou a capital do Ghana, a cidade de Kumbi-Saleh, relatou
tratar-se de uma cidade-gémea, com duas partes distintas, uma africana e outra moura,
ambas convivendo em harmonia.

Na cidade, uma se¢ao do sitio urbano estava reservada aos comerciantes mugulmanos,
ao passo que outra, proxima da floresta sagrada que abrigava a serpente sagrada
Cragadou-Bid3a, totem do cld dominante dos Cissé, constituia a cidade real africana (Ver
dentre outros: NIANE, 1984, MUNANGA, 1984, PAULME, 1977 e PAIGC, 1975).

Neste particular, é preciso atentar para o fato de que, conquanto tivessem firmado seu
timbre nas extensdes da Africa Ocidental, estes muculmanos alégenos ndo lograram e
nao detinham predominio politico, militar ou religioso.

Mesmo economicamente, a atividade destes mercadores, monopolizada pelo comércio
de longa distancia, era ainda assim desenvolvida em parceria com mercadores locais.
Por todo o continente, sdo abundantes as provas referentes a existéncia de circuitos
tradicionais de comércio, quase sempre imemoriais.

Como comprova a memoria oral e inUmeras investigacdes histdricas e arqueoldgicas,
um trafico antiquissimo unia na Africa Ocidental, populacdes némades tais como os
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Tuaregues do Saara Central, aos numerosissimos aldeamentos camponeses dispostos ao
longo do Niger, trocas comerciais respaldadas pelo escambo do sal extraido dos lagos
salgados do interior do Saara, por cereais cultivados pelos ribeirinhos sedentarios do
Sudao umido.

Na esfera do poder, a génese das realezas africanas da area savaneira ndao pode ser
explicada por eventual influéncia ou contatos procedentes do exterior. Na realidade,
tais formacgdes politicas eram eminentemente enddgenas e se estruturaram em face de
uma dinamica social e histdrica negro-africana, e ndo islamica.

A mais ver, o comércio, fosse o de cunho regional, conectando as aldeias e etnias locais,
ou de longa distancia (transaariano), ndo constituia nenhum monopdlio dos mercadores
magrebinos. Tampouco, seria possivel explica-lo como iniciativa destes.

Vale lembrar, os comerciantes Soninke percorriam ha varios séculos todo o espaco da
savana sudanesa, e isto, muito tempo antes do surgimento do préprio Islam. Neste
sentido, énfases demasiadamente prodigas na exaltacao do conteudo islamico externo
no espaco sudanés devem ser encaradas com certa suspeita. O mesmo pode ser
colocado quanto a vida urbana no Sudao.

Exemplificando, a arqueologia comprova florescente - e antiga - urbanizacdao na regiao.
A famosa cidade de Djenne-Djeno remonta ao menos pelos idos do Século Il a.C., e seus
mercadores indubitavelmente ja mantinham, desde pelo menos os Séculos V e VI, um
ativo trafico comercial ao longo de rotas que cortavam o Saara.

Certificando melhor: o préprio compartimento territorial formado pela savana resultou
de um trabalho humano executado durante milénios pelas populagdes locais, vale dizer,
negro-africanas.

Isto posto, quaisquer avaliacdes enfaticas quanto a fatores exdgenos na evolugao
histérica e cultural da regidao devem ser sopesadas com cautela, particularmente quando
temarios como do Império do Mali, envolvem proeminente “densidade civilizatoria”,
dita que igualmente esta colocada na exaltacao do conteudo islamico externo.

Confira-se: muitos segmentos da historiografia ocidental revelam tendéncia em
sobrelevar ascendéncias drabes, mouras, berberes ou muculmanas na histéria da Africa
Ocidental em decorréncia do enunciado que ndao observa, no continente africano, algo
mais do que um punhado de tribos incultas e incivilizadas.

Por esta via, ressaltar ou privilegiar componentes arabes ou islamicos, e a despeito do
Ocidente tem demonstrado na sua historiografia um atdvico regime de antinomias para
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com o Oriente mucgulmano, tal viés seria atrativo por ao menos tratar-se de um
referencial nao-africano.

Mas sobremaneira, ateste-se que num recorte antropoldgico, os elementos islamicos
presentes nas comunidades e culturas do Suddao surpreendem muito mais por sua
incorporacao a um substrato cultural cioso da Africanidade do que pela islamizacao em
profundidade da sociedade tradicional.

Acerca desta averbacdao, tome-se conhecimento do reparo da antropdloga francesa
Denise PAULME: “Até a chegada dos europeus, a Africa islamizada nunca se integrou
verdadeiramente no mundo mucgulmano” (1977: 46).

Deveras, o processo de propagacao do islamismo deteve-se na maior parte dos casos
junto as classes dirigentes e a elite comercial do Sudao Ocidental, progredindo pouco
além destes limites e mesmo neste caso, demonstrando propensao ao dialogo com os
valores tradicionais.

Observe-se que esta realidade nao passou despercebida aos viajantes arabes que
visitaram o Manden, documentando a postura das realezas em se manterem fiéis aos
rituais autoctones:

“Ilbn Batuta escandalizou-se com algumas praticas pouco ortodoxas; excetuando-se a
presenca dos arabes e o fraco verniz mugulmano, o que se passava na corte dos mansas
era pouco diferente do que se poderia observar na corte dos reis ndao-mugulmanos,
como por exemplo, os Mossi” (NIANE, 1984: 170-172).

No concernente a pauta central deste texto, a topologia da narrativa, conforme foi
seguidamente exposta e comentada, esta saturada pelos valores da Africanidade, pelo
qgue a “forga vital semantica” do relato é eminentemente negro-africana, consideracao
que poderia ser estendida ao Mali enquanto formacao estatal tradicional.

A configuracao territorial e a arquitetura de poder deste império, tal como o Ghana e o
Songhay, pelo que é possivel aferir em grande nimero de informagdes e pesquisas,
decididamente nao encontra respaldo em categorias cldssicas das ciéncias sociais,
formulas baseadas nos conceitos de Estado teocrdtico, isldmico e despdtico, assim como
no modo de produgéo asidtico *.

A cultura politica fomentada pelo Mali, da qual o relato coletado pelo historiador Djibril
Tamsir Niane constitui exemplo acabado, é a de um Estado negro-africano quanto aos
seus propositos e fundamentos politicos e civilizatérios. Decididamente, a origem deste
império enraiza-se num ambiente histérico tradicional africano e é nestes marcos que
podemos - e devemos - estuda-lo e compreendé-lo.
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Outra conclusao, diria respeito a atraente hipdtese da narrativa operar radical distincao
a opor um “imperador islamico” (Sundjata) a uma espécie de “campedo da Africa
profunda” (Suamoro).

Neste particular, entenda-se que os problemas suscitados por tal interpretagao nao
residiriam unicamente a fragilidade histdrica ou ao universo simbdlico. Objetivamente,
conforme foi visto, o préprio texto denuncia um Sundjata escassamente islamizado,
imerso na Africanidade e pouco afeito a ortodoxia islamica.

Na realidade, ajuizamos que o cerne da trama reside nao na oposicao entre islamismo e
tradicionalismo, mas antes, na disputa que se trava em torno de duas possibilidades,
cada uma delas identificada com um dos reis, da estrutura tradicional africana de poder
fazer frente ao que, naquele contexto, muito bem poderia ser conceituado como uma
“modernidade conjuntural”.

Afirmacao que dispensaria qualquer contestacdo, o Islam representou um leque de
novas possibilidades para a Africa sudanesa, como a possibilidade de travar contatos
comerciais bem mais profundos dos que até entdao eram mantidos com o Mediterraneo,
paises do Levante e do Golfo da Guiné.

Nesta linha de expectativas, o Manden reunia consideravel leque de possibilidades.
Geograficamente, este espaco forma um divisor de dguas natural da Africa Ocidental,
possuindo rios que drenavam solos promissores para a agricultura e extensdes aptas
para a pastoricia. Coroando tais potencialidades, a regidao era famosa por constituir um
manancial de bens de prestigio e pelos jazimentos auriferos, tidos como inesgotaveis
(Figura 12).

O Manden também se posicionava a cavaleiro das rotas comerciais e era habitado por
comunidades tradicionalmente reconhecidas como ramificacdes de um tronco comum,
prontificando-se assim, a partir dos dados da geografia e de certa unidade cultural,
como candidato preferencial a beneficiar-se de uma nova ordem regional sob tutela do
Islam.

A unidade politica dos grupos desta core area seria uma resposta esperada e factivel a
repercussao provocada pelo fortalecimento de uma economia dinamica, mercantil e
para os padrdes da época, fortemente urbanizada, com base num acervo cultural
amalgamado pelo Islam.

Logo, a interlocugao com o islamismo poderia contribuir para a consolidacdao de um
robusto poder politico estatal numa regido detentora de razoaveis potencialidades
econOmicas e geopoliticas.
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Com relacao a esta linha de raciocinio, tanto Sundjata Keita quanto Suamoro Kanté
pareciam concordar. Ambos estavam determinados em criar um Estado forte e vidvel,
tendo o Manden como base territorial. Naturalmente caberia ao soberano entronizar a
gestao e estampar esta nova articulagao politica.

FIGURA 12 - O MALI NA CARTOGRAFIA EUROPEIA: o esplendor das riquezas auriferas do Mali correu o mundo
conhecido de entdo, ensejando a imagem de um Rei do Ouro, que nada tinha de fabulosa. Por exemplo, na
peregrinacdo de Mansa Mussa a cidade santa de Meca, foi distribuido tanto ouro pelo Mansa que o preco do
metal caiu durante dez anos em todo o Mediterraneo. Coerentemente, é desta forma que o cartégrafo judeu
Jehuda Cresques retratou o imperador do Mali no famoso Atlas Cataldao. Neste excerto da obra de Cresques, o
Mansa coroado esta sentado em seu trono segurando na mdo uma grande pepita de ouro (Fonte: Atlas
Cataldo, in Pinterest).

Ademais, qualquer que fosse a pretensdao do possivel mandatario para com o mundo
islamico, distinguia-se claramente um proeminente papel do rei como interlocutor do
Manden no relacionamento com os “de fora”.
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Também de modo unanime, de uma forma ou de outra Suamoro Kanté e Sundjata Keita
entendiam a sociedade tradicional, a Unica que por sinal ambos conheciam, como fonte
de poder, via manipulacao simbdlica ou n3o.

Mas, existiam divergéncias quanto as posturas a serem adotadas e sua consecucdo. No
essencial, a divergéncia entre os contendores residia no que hoje em dia definiriamos
como estratégias politicas.

Ainda que Suamoro Kanté tenha sido mais explicito no assenhoreamento do aparato
simbdlico proveniente do tradicionalismo, inferéncia a nosso ver por demais evidente
para requerer exemplificacao adicional, é necessdrio questionar se de fato, a conexao
de Suamoro com o mundo da tradi¢cao era de molde a agracia-lo com a realeza ou nao.

Ora, o projeto politico defendido por Suamoro Kanté trabalhava a premissa de que a
unidade politica seria alcanc¢ada sacrificando-se o cardter segmentdrio das estruturas de
poder da sociedade tradicional ou, como prefeririamos propor, a Iégica de espaco-
tempo da Africanidade.

A implantacdao de um projeto de Estado centralizado, embora esposando todos os
simbolos da tradigdo, a comegar por sua associagdo com o universo magico, e neste
exato sentido Suamoro é por definicdo o “Rei Feiticeiro”, tem-se que na pratica, o
oponente de Sundjata agia concretamente contra o tradicionalismo.

Nesse quesito, ao quebrar o procedimento tradicional de buscar consenso através de
pactos estabelecidos individualmente em redes atando grupo a grupo, etnia a etnia,
mandatdrio a mandatario induziu que Suamoro Kanté, nas suas ultimas consequéncias,
e independentemente de em tese pautar a defesa do mundo da tradicao, que na pratica
se posicionasse em contradi¢ao as molduras tradicionais de mando.

Este veredicto estda explicitado, por exemplo, numa cole¢ao de malfeitos do rei do
Sosso, como na violacao das disposicOes ancestrais no trato oferecido aos ancides e as
mulheres, episddios nos quais Suamoro polariza com nexos centrais da cultura africana
tradicional.

Com efeito, as acdes de Suamoro acarretaram a morte de muitos ancides, implicando,
tendo-se em vista que os mais velhos constituem o grupo mais préximo da comunidade
imaginaria dos antepassados, no comprometimento da relagdo com os ancestrais, obice
evidente para a sociedade tradicional, cujo ethos prestigiava as linhagens, parentelas e
uma relagao sagrada com os antecessores.
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O rapto de mulheres constituiu noutra afronta grave ao modo de vida consuetudinario,
gerando disrupgdes nas relagdes clanicas e afetando as estruturas de parentesco, nas
guais a sociedade tradicional encontra assento concreto e imaginario.

Atos como estes, que negam a légica que alicerca o edificio topoldgico proposto pela
cultura tradicional africana, fizeram com que as atitudes de Suamoro se inserissem, pois
numa clara contradicao com prescricdes comunitarias sacramentadas pelo imaginario
social, as quais cabe aos governantes zelar, e ndo questionar.

Por outro lado, a postura de Sundjata é diametralmente oposta a de Suamoro. Além do
seu posicionamento diante do mundo tradicional se fortalecer pela prdpria oposicao
que a sociedade do Manden fazia ao adversario, Sundjata estava funcionalmente em
maior sintonia com ela.

A fala do griot exprime seguidamente este compromisso. Sundjata seria um soberano
que sabe mandar, um homem do poder. Sua forga fisica, reunindo a majestade do ledo e
a forca do bufalo ndao poderia ser interpretada, numa leitura africana, a revelia de um
vinculo com poderosas forgas vitais, desdobramento direto da parceria mantida com a
ancestralidade (Cf. NIANE, 1982: 57 e 74).

Quanto ao plano da articulacdo politico-territorial, Sundjata, ao contrario de Suamoro
Kanté, é cuidadoso no respeitante a tecedura espacial tradicional do Manden. Dai a
conduta cautelosa que adota procurando cultivar, caso a caso, pactos territoriais
especificos e diferenciados, cativando chefarias locais e regionais.

Manifestadamente, a imagem de Sundjata no relato transparece como a de um ator
preocupado com um relacionamento respeitoso com as partes ou segmentos, cujas
especificidades tout cour se prontifica em defender.

Fundamentalmente, é esta a postura que o credencia, e ndao Suamoro, na pratica
colocado sub judice pelas prescrigdes tradicionais, a cimentar uma vasta pactuagao
espacial, o Império do Mali, para cuja formacgao contribuiu o repudio da populacao do
Manden e alhures por formas mais centralizadas, ou seja, verticais, de exercicio do
mando politico.

Por esta razdo, Sundjata persegue o itinerario que o mantém atado ao espaco-tempo
profundo, harmonizando-se com este. Talvez islamico na aparéncia, Sundjata Keita é
essencialmente tradicional na sua pratica concreta, terminando assim por aglutinar as
forcas sociais que cimentarao sua autoridade como Mansa Supremo em toda savana
ocidental sudanesa.
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Nesta ordem de consideracdes, nada nas vastiddoes do império criado por Sundjata Keita
invalidava as assertivas do poder tradicional. Tenha-se em vista que este vasto império
era, em ultima analise, uma composicao territorial em ladrilhos, “uma espécie de
confederacdo, na qual cada provincia conservava larga autonomia” (NIANE, 1984: 176).

Sopesando entdo o que foi discutido, entendemos que a compreensao de que o relato
meramente corporifica uma contraposi¢ao entre islamismo e tradicionalismo seria pelo
minimo, incompleta, tendenciosa e propensa a um esquematismo elementar.

O que nos transparece como mais credivel é que a saga mandinga antes lan¢ca uma luz
guanto a duas leituras diferentes de propor uma resposta mais eficaz de enfrentamento
e/ou de interagdo com uma concep¢do de mundo, a islamica, cujo modus operandi
classico - enquanto tal norteado por estruturas verticais de mando politico -, poderia
esgarcar de modo definitivo a sociedade tradicional africana no Manden.

Tradicional na forma, Suamoro tentava concretamente reproduzir, instrumentalizando
um aparato simbdlico tradicional, uma forma nao-tradicional de comando dos homens.
Sundjata, mugulmano na forma, manipulava o islamismo com objetivo exatamente
oposto. Qual seja: o de manter as referéncias tradicionais de espago-tempo.

Sintetizando, poderiamos reproduzir uma maxima cunhada por Georges Balandier, que
com lucidez, detecta este comportamento camalebnico do tradicionalismo. Diz ele:
“Com efeito, a tradicao nao pode ser totalmente eliminada e alguns de seus elementos
subsistem, mudando de aspecto”, dai resultando que “a astlcia do tradicionalismo
torna-se entdo, mais dificilmente desvelavel” (BALANDIER, 1969: 167).

Entre outras palavras finais a esta avaliacao, seria indispensavel dedicarmos alguns
paragrafos a este fabuloso Império que foi o Mali. Gragas ao génio de Sundjata, foram
lancados os alicerces que seus sucessores afiancaram de forma a modelar um
respeitavel arranjo territorial, alcancando o Atlantico e o curso médio do Niger no
sentido Leste-Oeste, e 0 Saara e a Floresta Equatorial no sentido Norte-Sul.

Como resultado da pacificacdao do Sudao Ocidental, expandiu-se a agricultura e novas
cidades foram criadas. Ao mesmo tempo engrossavam as caravanas que demandavam
na direcdo do Manden, rebatimento direto do fortalecimento dos lacos comerciais com
a Africa Setentrional (NIANE, 1982: 119-120).

Préspero, pacifico e a seu tempo um magnifico polo do saber *, este império foi objeto
de sem numero de mencgdes pelos cronistas da época. No auge, o Mali aglutinou uma
populacdo densa e numerosa, estimada entre 40 e 50 milhdes de suditos do Mansa, que
segundo todos os informes, desconheciam a carestia e a inseguranca.
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Em si mesmo, um contingente populacional destas proporc¢des, cifra nada desprezivel
mesmo em termos de uma demografia contemporanea, € demonstrativo do sucesso do
Mali enquanto estrutura politica, econdmica e social.

N3o seria demasiado recordar que historicamente, o Egito dos farads e os impérios
Asteca, Romano e Chinés, alcancaram respectivamente, nos momentos de apogeu, 15,
20, 100 e 200 milhdes de habitantes, cifras que colocam o Mali enquanto um dos
formigueiros humanos mais bem-sucedidos nos registros da historia.

Outras maravilhas poderiam ainda ser imputadas ao Mali. Estado que tinha no comércio
um das suas notas mais salientes, o Mali ndao foi indiferente a navega¢ao maritima.
Comprovadamente, foram lancadas no Atlantico duas gigantescas expedi¢des, formadas
por 2.000 embarcac¢des, que demandaram na dire¢ao do Oeste.

Mesmo que a possibilidade de terem alcangado ou ndao a América constitua alvo de
especulacdes (Vide FILESI, 1992; GIORDANI, 1985: 106 e NIANE, 1984: 169), por si s6 a
capacidade de organizar frotas com tal envergadura demonstra o poderio e o talento
organizacional de um Estado tradicional africano que a historiografia ocidental tem
solenemente ignorado.

Contrariando os veredictos que nos dias de hoje, decretam como inviaveis os Estados
pluriétnicos - dita que recai sobremaneira sobre as novas formacdes estatais da Africa
Negra - o Império do Mali seria uma das mais soberbas demonstragdes de que unidade
e diversidade ndo sao conceitos incompativeis.

No Mali, coexistiam multiplas etnias, cada uma delas cultivando sua prdpria lingua,
cultura e religiao, mantendo durante mais de trés séculos vida comum sob a autoridade
dos Mansas.

Este lapso de tempo - muito maior do que o da existéncia da maioria dos Estados
europeus modernos - explicita claramente que antes de se questionar a diversidade, o
problema talvez resida na capacitacao ou nao das estruturas politicas mais “avancadas”
em assumirem plenamente a pluralidade, debate que a contemporaneidade colocou na
ordem do dia para todo o mundo moderno.

Por ultimo, caberiam algumas palavras sobre estes extraordinarios depositarios do
conhecimento sagrado que sao os griots:

“Ha povos que se servem da linguagem escrita para fixar o passado; mas acontece que
essa invencao matou a memoria entre os homens: eles ja ndo sentem mais o passado,
visto que a lingua escrita ndo pode ter o calor da voz humana” (NIANE, 1982: 65).
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Foi gracas aos griots que chegou até nés a memoaria dos feitos de Sundjata, o Filho do
Ledio e do Bufalo, o Rei cacador, Rei dos reis, Ultimo Conquistador da Terra.

Estes homens, que percorrem incansavelmente a Savana na solene tarefa de transmitir,
educar e disseminar um conhecimento sagrado sao, entre outros atores sociais, um dos
gue representam aquele conjunto de valores civilizatorios proprios da Africanidade.

Neste panorama, os griots despontam como supremos depositarios de uma memoria
sagrada, heranca da Africa Unica e diversa, eterna e imorredoura, que numa solene
disposicdo de manter-se viva, ergue-se sempre altiva, desafiando as poderosas forgas
gue ameacam submergi-la.

Na fala do griot, pela tradicao viva que este protagonista alimenta, cultiva e representa,
pauta-se o reconhecimento dos saberes e valores de um vasto continente, que oprimido
e desqualificado como nenhum outro, ainda assim teima em sobreviver, em construir
sua propria historia.
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ANEXO | - ASPECTOS BASICOS SOBRE A PAISAGEM SAVANEIRA “

Em razdo do regime de estereotipias que gravam a imagem construida sobre a Africa, no
referente a paisagem natural do continente é importante sublinhar, em oposi¢cdao a um
determinado senso comum resultante de pregacdes de mote colonialista, que as selvas
fechadas de tipo equatorial ndo constituem a cobertura vegetal predominante na Africa
(Figura 1).

FIGURA 1 - Trecho da Savana tal como pode ser observada nas paragens do Mali. Fisionomicamente, as
savanas africanas recordam em muito o cerrado brasileiro, que na realidade é uma modalidade sul-americana
do bioma savaneiro, tipico das regides tropicais marcadas por duas estagées claramente delimitadas, seca e
chuvosa (Fonte: < https://www.tes.com/lessons/LTdyUZsd3w4SjA/african-geography >. Acesso: 01-05-2011)

Na realidade, a grande marca na paisagem natural africana sGo os desertos, sucedidos
em ordem de importancia territorial pelas savanas, pelas estepes e somente apds estas
paisagens, pelas florestas equatoriais. Levando-se em conta exclusivamente a Africa
Negra, as savanas sGo as que ocupariam entdo a primeira posi¢do.

As savanas também sdo caracterizadas pela disponibilidade sazonal de agua, com a
maioria das chuvas confinadas a uma estacao; a esta paisagem estao associadas varias
tipologias de biomas e frequentemente, localizam-se em zonas de transicao entre
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66

florestas, desertos ou campos. As savanas cobrem aproximadamente 20% da darea total
da Terra.

Em Africa, as grandes pastagens savaneiras entretém rica fauna composta por girafas,
rinocerontes, ledes, hienas, elefantes, lobos, chacais, leopardos, etc., cuja distribuicao
foi fortemente condicionada pela atuacdao dos cacgadores primitivos. As arvores de
acacias e os baobas sdao espécimes relevantes da flora da savana.

Quanto ao baoba, simbolo icdnico do continente africano *, os diversos beneficios

proporcionados pela arvore, somado a estima que desfruta junto as comunidades
tradicionais, proporcionou consideravel impulso para difundi-lo por extensas porcdes da
Africa (Figura 2).

Por sua importancia, as savanas demandariam por algumas ponderacdes indispensaveis,
a comecar pelo fato de que a ocupacao humana deste ambiente é bastante remota,
contemporanea ao surgimento do género homo, mais de um milhdo de anos atras.

Com base nesta evidéncia, pode-se afirmar que o trabalho humano - ou a¢éo antropica -
imprimiu uma marca nesta paisagem, determinando varias das suas caracteristicas
ambientais.

Embora seja um evidente exagero atribuir a agdo do homem, por si s6, a formacgao das
savanas (hipdtese antropogénica), a marca da contribuicdo humana nos processos de
formacao e de manutencao das savanas é por sua vez também incontestavel.

A caca pelo fogo, por exemplo, da qual existem registros antiquissimos, contribuiu para
seu surgimento em regides nas quais os fatores climaticos ou pedolégicos parecem nao
terem sido determinantes.

Mesmo que as savanas antropogénicas nao correspondam a totalidade das savanas, as
tipologias com responsabilidade genuinamente humana no seu surgimento respondem
por superficies ponderaveis das areas de savana.

Ademais, a pratica de queimar continuamente a vegetacdo é vital para perpetuar os
processos ecolégicos da savana, impedindo ou detendo o adensamento da cobertura
arbodrea. Ao lado dos cagcadores, os pastores também exerceram sua influéncia sobre o
meio natural, pelo pisoteamento do solo, consumo seletivo da flora pelo gado, etc.



FIGURA 2 - Além da sua proeminéncia no imagindrio social, o Baoba mantém-se como icone da
Africa moderna e do cosmos afro-descendente. Hoje em dia, é a arvore nacional de Madagascar
e emblema nacional do Senegal. Movimentos sociais em todo o mundo igualmente adotam a
arvore enquanto simbolo magno da memdria do continente de origem (Foto: BARBIERI, 1977)
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Numa escala menor, pode-se também relacionar a agricultura, embora muitissimo mais
impactante, em vista de promover a irrupcao de ecossistemas simplificados, caso dos
cultivos sazonais, que com a abertura de clareiras nas matas, permitiram uma posterior
savanizagdo destes espagos.

Reservados estes reparos, note-se que a savana enquanto ecossistema, ndo forma uma
entidade unitaria. Considere-se que no ecossistema savaneiro, é possivel distinguir uma
multitude de paisagens particularizadas: savana florestada (savanna woodland), savana
arborizada (tree savanna), savana arbustiva (scrub savanna) e a savana de gramineas
(grass savanna), esta Ultima considerada a mais tipica das savanas.

Por fim, sublinhe-se que algumas das mais conhecidas e proeminentes etnias africanas
sdao populagdes savaneiras, dentre as quais os Senufo, Haussa, Kanuris e os Mandenka
na Africa Ocidental e os Luo, Kikuyo e Maasai na Africa Oriental. Do mesmo modo,
grandes impérios e reinos foram articulados nas regides savaneiras, que conformam,
portanto, um emérito cenario geo-histdrico.
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ANEXO Il - 0 MODO DE PRODUCAO ASIATICO EM AFRICA *

Muitas consideragdes realcam a necessidade de metodologias capacitadas a entender o
continente negro no amparo das suas perspectivas civilizatorias.

E um fato sobejamente conhecido que a Africa, enquanto um “laboratério politico” tem
oferecido resisténcias quanto a aplicacdo de metodologias marxistas, demasiadamente
rigida, ao menos quanto as formulagdes originais desta escola de pensamento.

Seria o caso, por exemplo, da adequacao do modelo do modo de produgéo asidtico aos
Estados tradicionais africanos.

Caberia uma adverténcia inicial sublinhando que em si, a conceituacao de modo de
producdo é uma construgdo intelectual que adota por referéncia a esfera do econémico,
0 que por si s6 antinomiza com a vivéncia das culturas tradicionais, de vez que estas nao
reconheciam a economia enquanto esfera autonoma da vida social, e por extensao,
muito menos enquanto dimensao hegemaonica.

Na vertente do politico, leve-se em consideracdo que na Africa Negra, as formacdes
estatais ndao possuiam, tal como esta implicito no conceito modo de producao asiatico,
um carater despotico.

O “Déspota Africano”, se é que assim poderiamos denomina-lo, estava, nos diversos
reinos e impérios do continente, sujeito a interdicdes e sansdes que limitavam
consideravelmente sua soberania, bloqgueando uma maior concentracdao de poderes
(Ver RIFUKO, 1975).

N3o sem razao, Maurice GODELIER (1974) e Jean SURET-CANALE (1974), conhecedores
das limitagdes da conceituagao, propuseram adi¢des e retificagdes ao modelo original,
ressalvando que o modo de producio asiatico teria em Africa, uma génese diversa das
outras paragens.

No continente, a formacao social asidtica ndo seria uma decorréncia da necessidade das
public works (“obras publicas”, notadamente hidraulicas), mas sim, o resultado das
trocas intertribais e mais particularmente, do comércio de longa distancia, génese de
impérios como o Ghana, Mali e Songhay.

Anote-se que o famoso sabio marxista hingaro Georg Lukacs, sugeriu para o continente
outro constructo tedrico, desvinculado dos esquemas da “Velha Asia”. No que configura
uma interpretacao bastante instigante, eis suas consideracdes:
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“Nas condicbes em que Marx viveu, ele nunca analisou o desenvolvimento dos povos
africanos. Com base na mais rigorosa reflexdo marxista, estamos no direito de indagar:
onde esta escrito que o desenvolvimento dos povos africanos deverd, inexoravelmente,
efetuar-se de acordo com o modelo europeu ou mesmo conforme o esquema asidtico?
Pode acontecer que, além das rela¢cbes de produgdo europeias e asidticas, existam
igualmente relacdes de produgdo especificamente africanas” (citado em DA SILVA, 1984:
246, grifos nossos).

Nesta linha de argumentacdo, eventuais “rasgos asidticos” encontrados nos Estados
tradicionais africanos ndao demandariam, necessariamente, por sustentacao conceitual
em formulagdes marxistas classicas, tais como a do modo de producao asiatico.

No mais, o conceito de modo de producao asiatico pode afiancar em nivel da analise das
sociedades africanas inducdes de cunho general, borrando os contornos identitarios
especificos do continente. Mas nao contribuindo em demarcar a especificidade destes.

Motivo essencial para cautela no uso de metodologias de cunho geral e senha para
investir na construcao de modelos de analise eficazes para uma real compreensao do
continente.
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ANEXO 11l - AS GRANDES BIBLIOTECAS DA SAVANA #

No territério do Império do Mali, pespontavam bibliotecas reunindo notavel acervo de
obras em todos os temas e areas do conhecimento.

As estimativas do patrimoénio de obras estocadas no Mali estao distantes de constituir
um consenso. Contudo, um numero bastante aceito aponta um acervo prodigioso:
500.000 livros, documentos e manuscritos.

Esplendidamente encadernados, mantidos a disposicao de leitores de todos os pontos
do império, protegidos por competente corpo de bibliotecarios e apoiados por uma
legido de auxiliares, os manuscritos sob jurisdicao das bibliotecas do Mali constituiam,
no Século XIV, uma das maravilhas da rede mundial de conhecimento.

Na comparagcao com outros polos de conhecimento do periodo, somente a Casa da
Sabedoria, em Bagda, que reunia um milhdo de volumes e as bibliotecas do Egito,
localizadas no Cairo, com 1,6 milhdo de titulos, deixavam para tras o total acumulado
nas prateleiras deste notavel império que foi o Mali. Deste modo, contradizendo a
preconceituosa afericao cultivada pela historiografia eurocéntrica, o Mali superava o
gue a propria Europa poderia oferecer de melhor ao mundo conhecido.

Certificando melhor, na comparacdao com a Europa, que em breve se atiraria
vorazmente para escravizar os africanos em nome da civilizagao, enquanto os centros
de saber do Mali esbanjavam centenas de milhares de titulos, confira-se que no mesmo
periodo, o rei da Francga, Carlos V, o Sdbio, patrono das artes e fundador da primeira
biblioteca real de Franga, cantado em prosa e verso nas cronicas ocidentais, a muito
custo conseguiu reunir novecentos livros na sua corte. Ainda assim um peculio que
praticamente constituia um regalo do soberano, vedado ao comum dos mortais.

Porém, o patrimoénio de conhecimento do Mali infelizmente sofreu perdas imensas ao
longo dos tempos, ocorridas principalmente com a chegada dos colonialistas franceses a
regiao. Ainda assim, milhares de manuscritos das bibliotecas do Mali sobreviveram até
nossos dias, despertando admiracao a todos que tiveram o privilégio de entrar em
contato com este acervo.

Mantidos muitas vezes em seguranca pelas comunidades das aldeias, esta heranca dos
Mansas reune diversificado conjunto de obras. Abundam tratados de religido, algebra,
astronomia, botanica, agricultura, quimica, geografia, medicina, farmacologia,
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metalurgia, jurisprudéncia, musica, histéria, matematica e engenharia. Também sao
comuns as pecas literarias e narrativas de reis e imperadores.

Em suma: livros para todos os gostos, interesses e desejos. Dai que sem meias palavras,
tamanho acumulo de saberes coloca o Mali como um dos grandes destaques no
resguardo de séculos de producao intelectual.

De mais a mais, a multiplicidade de idiomas, temas e areas de interesse é igualmente
demonstrativa de uma sociedade dinamica, plural e animada por enorme curiosidade
intelectual.

E digno de nota que embora predominem, paralelamente a textos em hebraico, turco e
tamashek, documentos em variacdes do idioma arabe, sdao frequentes os manuscritos
nas linguas africanas locais, demonstracdao evidente do intercambio entre aportes
culturais islamicos e o mundo africano tradicional.

Desta maneira, obras em mandinga, wolof, fula, swahili, haussa, bambara e songhai
conquistaram expressao escrita através de adaptacdes do alfabeto arabe, revelando nao
apenas o interesse dos africanos no tocante a moldura muculmana de elaboracao
intelectual, mas também a forte interag¢ao e intercomunicagao com o mundo das ideias
em geral.

Do ponto de vista editorial, chama a atencado a variedade de materiais de suporte dos
manuscritos: omoplatas de camelo, ovelhas e de outros animais, cascas de arvore,
pergaminhos e diversos tipos de papéis, fabricados localmente ou importados de
centros fornecedores do exterior.

Esplendidamente trabalhados por copistas, formatados com rigor editorial e aderecados
por ilustracdes bem elaboradas, as qualidades estéticas dos textos, a delicadeza da
grafia e as primorosas encadernacdes transformaram as bibliotecas do Mali em alvo de
grandes campanhas dedicadas a preservar este auténtico e inestimavel tesouro cultural.

Assim, desde os anos 1970, entidades como o Orgdo das Nacdes Unidas para Educacgdo
e Cultura (UNESCO) encetaram esforcos para preservar este auténtico tesouro cultural
da Humanidade, iniciativa que resguarda uma das brilhantes contribuicdes da Africa em
favor do progresso da Humanidade.

Um tento merecedor do interesse de todos os que procuram romper com paradigmas
mergulhados no preconceito e na discriminacao.



73
BIBLIOGRAFIA

LIVROS, PAPERS E ARTIGOS

AMSELLE, Jean Loup. Ethnies et Spaces: Pour Une Anthropologie Topologique. In: Au
coeur de I'ethnie: Ethnies, tribalisme et Etat en Afrique (J. L. Amselle et Elikia M’Bokolo).
Paris (Franca): Editions la Décourverte. 1985;

ANDRADE, Almir de. As Duas Faces do Tempo: Ensaios criticos sobre os fundamentos da
filosofia dialética. Sao Paulo e Rio de Janeiro (SP-RJ): Coedicdo Editora da Universidade
de S3o Paulo (EDUSP)/ Editora José Olympio. 1971;

AUGE, Marc. Note Sur Les Rapports Entre Espace Social et Systémes Symboliques. Paris
(Franca): Annales Economies, Sociétés, Civilisations (ESC), n°. 6, pp. 1251-1259. 1985;

BALANDIER, Georges. Antropologia Politica. Sao Paulo (SP): Coedicdo Editora da
Universidade de Sdo Paulo (EDUSP)/ Difusdo Européia do Livro (DIFEL). 1969;

. As Dindmicas Sociais - Sentido e Poder. S3o Paulo e Rio de Janeiro (SP-RJ):
Editora Difusao Européia do Livro (DIFEL). 1976;

. Modernidad Y Poder. Serie Antropologia. Madrid e Barcelona (Espanha):
Jucar Universidad. 1988;

BANU, lon. La Formacion Social "Asiatica" en la Perspectiva de la Filosofia Oriental
Antigua. In: El Modo de Produccion Asiatico, Roger Bartra (Organizagao), pp. 297-318.
México (DF): Ediciones ERA. 1978;

BASTIDE, Roger. As Américas Negras - As Civiliza¢cbes Africanas no Novo Mundo. 32
edicdo. Sdo Paulo (SP): Coedicdo Difusdo Européia do Livro (DIFEL)/ Editora da
Universidade de Sao Paulo (EDUSP). 1974;

BRETON, Roland J. L. Geografia das Civilizagbes. Série Fundamentos, n2. 60. S3o Paulo
(SP): Editora Atica. 1990;

CARTRY, Michel. De la Aldea a la Selva o el Replanteamiento de la Cuestion. In: La
Funcion Simbolica, Michel lzard et Pierre Smith (Organizadores). Serie Antropologia.
Madrid e Barcelona (Espanha): Jucar Universidad. 1989;



74

CEA - CENTRO DE ESTUDOS ANGOLANOS. Histdria de Angola. Porto (Portugal): Edi¢cOes
Afrontamento (com base em edicao original argelina). 1965;

CHRETIEN, Jean Pierre. Hierarquia e Trocas nos Reinos dos Grandes Lagos do Leste
Africano. In: Para Uma Histdria Antropoldgica, pp. 39-57, Colecdao “Lugar da Historia”,
n2. 2, Edicdes 70. Portugal: Cidade do Porto. 1978;

CLAVAL, Paul. Espaco e Poder. Rio de Janeiro (RJ): Zahar Editores. 1979;

COUTINHO, Leopoldo Magno. Queimadas e Floragdo. In: Suplemento Cultural do jornal
O Estado de S. Paulo (OESP), n2. 13, ano |, 1977,

CUVILLIER, Armand. Sociologia da Cultura. Porto Alegre e Sdo Paulo (RS-SP): Coedicao
Editora Globo/ Editora da Universidade de Sdo Paulo (EDUSP). 1975;

DIEGUES, Antonio Carlos Sant’Ana. O Mito Moderno da Natureza Intocada. Sao Paulo
(SP): Nucleo de Apoio a Pesquisa sobre Populacdes, Humanas e Areas Umidas Brasileiras
da Universidade de Sao Paulo (NUPAUB-USP). 1994;

DOUGLAS, Mary. Los Lele de Kasai, in Mundos Africanos - Estudios sobre las Ideas
Cosmologicas y los Valores Sociales de Algunos Pueblos de Africa, Darill Forde
(Organizac¢do). Edicdo Fondo de Cultura Economica, México/Argentina: Cidade do
México e Buenos Aires. 1959;

ELIADE, Mircea. O Mito do Eterno Retorno. Colecao Perspectivas do Homem. Lisboa
(Portugal): Edicdes 70. 1978;

FILESI, Teobaldo. Storie e Favole di uma Scoperta. In: Revista Nigrizia, Fatti e Problemi
Del Mondo Nero, exemplar de Setembro, pp. 63-65. 1992;

FONSECA, José Roberto Franco. Isldo na Africa Negra. In: Introducdo aos Estudos da
Africa Contemporanea, texto mimeo. Brasilia e Sdo Paulo (DF-SP): Coedicdo Centro de
Estudos Africanos da USP (CEA-USP) e Ministério das RelacOes Exteriores. 1984;

FORTES, Meyer et EVANS-PRITCHARD, Edward Evan. Sistemas Politicos Africanos. Lisboa
(Portugal): Fundacao Galouste Gulbenkian. 1977;

GARDET, Louis. Concep¢gdes Mugulmanas de Tempo e Historia. In: As Culturas e o Tempo.
Petropolis e Sdo Paulo (RJ-SP): Coedicdo Editora Vozes/ Editora da Universidade de Sdo
Paulo (EDUSP). 1975;



75

GEERTZ, Clifford. A Interpretagcdo das Culturas. Rio de Janeiro (RJ): Livros Técnicos e
Cientificos Editora (LTC). 1989;

GEBRAN, Philomena. Conceito de Modo de Produgdo, Philomena Gebran (coord.),
Colecao Pensamento Critico, Volume 24. Rio de Janeiro (RJ): Editora Paz e Terra. 1978;

GIDDENS, Anthony. As Conseqiiéncias da Modernidade. Sao Paulo: Editora da
Universidade Estadual Paulista (UNESP). 1991;

GIORDANI, Mdrio Curtis. Histéria da Africa Anterior aos Descobrimentos. Petrépolis (R)):
Editora Vozes. 1985;

GODELIER, Maurice. A Nog¢do de Modo de Produgdo Asidtico e os Esquemas Marxistas
de evolu¢do das Sociedades. In: O Modo de Producdo Asiatico, Lisboa (Portugal):
Centre d'Etudes et de Recherches Marxistes (CERM) - SEARA NOVA. 1974;

GOUREVITCH, Aron Yakovlevich. O Tempo como Problema de Historia Cultural. In:
Estudos reunidos pela UNESCO. Petrépolis e Sdo Paulo (RJ-SP): Coedicdo Editora Vozes/
Editora da Universidade de Sdo Paulo (EDUSP). 1975;

HALBWACHS, Maurice. A Memdria Coletiva. Colecao Biblioteca Vortice, Sociologia e
Politica, n2. 21. S3o Paulo (SP): Edicdes Vdrtice - Editora Revista dos Tribunais. 1990;

HAMPATE-BA, Amadou. A Tradi¢cdo Viva. Texto mimeo. S3o Paulo (SP): Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP (FFLCH-USP). 1993;

HARRIS, David H. A Ecologia Humana em Meio Ambiente de Savana. In: Revista do IBGE,
ano 44, exemplar de Jan-Fev. Rio de Janeiro (RJ): Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica. 1982;

JONES, Emrys. Geografia Humana. Nueva Coleccion Labor, n2. 16. Barcelona (Espanha):
Editorial Labor S.A. 1966;

KAGAME, Alexis. In: As Culturas e o Tempo. S3o Paulo-Petrépolis (SP-RJ): Coedicdo
Editora Vozes/ Editora da Universidade de S3do Paulo (EDUSP). 1975;

KINDER Hermann et HILGEMANN Werner. Atlas Historico Mundial. Coleccion
Fundamentos, n2. 2. Madri (Espanha): Ediciones Istmo. 1975;



76

LEITE, Fabio. O Poro. texto mimeo. Sao Paulo (SP): Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo (FFLCH/USP). 1993;

. A QuestGo da Palavra em Sociedades Negro-africanas. In: Democracia e
Diversidade Humana: Desafio Contemporaneo, Juana Elbein dos Santos (Organizacao).
Salvador (Bahia): Edicoes SECNEB: Secretaria da Educacao do Estado da Bahia. 1992;

. Bruxos e Magos. In: Africa, Revista do Centro de Estudos Africanos da USP (CEA-
USP), n2. 14/15, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de
S30 Paulo (FFLCH/USP). S3o Paulo (SP): CEA-USP. 1991/1992;

. Penyakaha. Separata de Africa, Revista do Centro de Estudos Africanos da USP
(CEA-USP), n@. 9. S3o Paulo (SP). 1986;

. Valores Civilizatorios em Sociedades Negro-Africanas. In: Introdu¢ao aos Estudos
da Africa Contemporanea. Brasilia e S3o Paulo (DF-SP): Coedicdo Centro de Estudos
Africanos da USP (CEA-USP)/ Ministério das Relagdes Exteriores, texto mimeo. 1984;

LLOBERA, José Ramdn. As Sociedades Primitivas. Biblioteca Salvat de Grandes Temas,
Livros GT, n2. 46. Rio de Janeiro/Barcelona/Lausanne (Brasil/Espanha/Franca): coedicdo
Salvat Editores-Editions Grammont. 1979;

LOPES, Carlos. A Transig@o Historica na Guiné-Bissau. Colegdao Kacu Martel, n2. 2. Bissau
(Republica da Guiné Bissau: Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas (INEP). 1987;

. A Problemdtica do Meio Ambiente em Alguns Paises Africanos. Carlos Lopes
(Coordenacao). Bissau (Republica da Guiné Bissau): Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas (INEP). 1987;

LOWENTHAL, David. Geografia, Experiéncia e Imaginag¢do: Em dire¢cGo a uma
Epistemologia Geogrdfica. In: Perspectivas da Geografia, Antonio Christofoletti
(Organizacao), pp. 103-142. Sao Paulo (SP): Difusao Européia do Livro (DIFEL). 1985;

LY-TALL, Madina. O Declinio do Império do Mali. In: Histéria Geral da Africa. Sdo Paulo
(SP): Editora Atica. 1984;

MANTRAN, Robert. Expansdo Mugulmana (Séculos VII-Xl). Colecdao Nova Clio, A Histodria
e seus Problemas. Sdo Paulo (SP): Livraria Pioneira Editora. 1977;

MARX, Karl. Formag¢bes Econbémicas Pré-Capitalistas. Colecao Pensamento Critico,
volume 3. Rio de Janeiro (RJ): Editora Paz e Terra. 1975a3;



77
. O Capital. 32. edicao. Sao Paulo (SP): Editora Civilizagao Brasileira. 1975b;

MAZRUI, Ali A. Arquivos africanos e a Tradi¢do Oral. In: Revista O Correio da UNESCO,
exemplar de Abril. S3o Paulo (SP): Fundacdo Getulio Vargas (FGV). 1985;

MEILLASSOUX, Claude. Pesquisa de um Nivel de Determinagéo na Sociedade Cinegética.
In: Antropologia Econémica, Edgard Assis Carvalho (Organizacdo). Sdo Paulo (SP):
Livraria Editora Ciéncias Humanas. 1978;

MENDY, Peter Karibe. Colonialismo Portugués em Africa: A Tradicdo de Resisténcia na
Guiné-Bissau (1879-1959). Colecdo Kacu Martel, n2. 9. Bissau (Republica da Guiné-
Bissau): Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas (INEP). 1994;

M’BOW, Amadou Mathar et alli. Le Noveau Dossier Afrique. Paris (Franca): Verviers,
Marabout, SS. 1977;

MONTERO, Paula. Reflexbes sobre uma Antropologia das Sociedades Complexas. In:
Revista de Antropologia, publicacdao quadrimestral do Departamento de Antropologia da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (FFLCH-
USP), n2. 34, pp. 103-130. Sao Paulo (SP): FFLCH-USP. 1991;

MUNANGA, Kabengele. Povos e Civilizacbes Africanos. In: Introducao aos Estudos da
Africa Contemporanea, texto mimeo. Brasilia e Sdo Paulo (DF-SP): Coedi¢do Centro de
Estudos Africanos da USP (CEA-USP)/ Ministério das RelacOes Exteriores. 1984;

NEHER, André. VisGo do Tempo e da Historia na Cultura Judaica. In: As Culturas e o
Tempo. Sdo Paulo-Petrépolis (SP-RJ): Coedicdo Editora Vozes/ Editora da Universidade
de Sao Paulo (EDUSP). 1975;

NIANE, Djibril Tamsir. Sundjata ou a Epopéia Mandinga. Colecao Autores Africanos, ne.
15. S3o Paulo (SP): Editora Atica. 1982;

. O Mali e a Segunda Expansdo Manden. In: Histéria Geral da Africa. S3o Paulo
(SP): Editora Atica. 1984;

NYANG, Sulayman S., Deuses e Homens na Africa. In: Revista O Correio da UNESCO,
exemplar de Abril. S3o Paulo (SP): Fundacado Getulio Vargas (FGV). 1982;

. O Mundo do Isld: Influéncia na Africa Negra. In: Revista O Correio da UNESCO,
exemplar de Outubro/Novembro. Sdo Paulo (SP): Fundacdo Getulio Vargas (FGV). 1981;



78

PAIGC. Histdria da Guiné e Ilhas de Cabo Verde. Porto (Portugal): Edicdes Afrontamento.
1975;

PATTARO, Germano. A Concepgéio Cristd de Tempo. In: As Culturas e o Tempo. Sao
Paulo-Petrépolis (SP-RJ): Coedicdo Editora Vozes/ Editora da Universidade de S3o Paulo
(EDUSP). 1975;

PAULME, Denise. As Civilizagdes Africanas. Colegao Saber. Lisboa (Portugal): Publicacdes
Europa-América. 1977,

POLANYI, Karl. A Grande Transformagdo: As Origens da Nossa Epoca. 82 edi¢do. Rio de
Janeiro (RJ): Campus, 2000;

RIFUKO, Baharanvi. Le Concept de Mode de Production - Historique et état actuel des
recherches, texto mineo. Kinshasa (Zaire): Universite Nationale du Zaire. 1975;

SALES, Renato Ribaven de. Gestdo Tradicional dos Espacos e Recursos Naturais da
Regido Bolama-Bijagds. Sao Paulo (SP): Relatdrio de Consultoria. 1994;

SANTOS, Milton. Metamorfoses do Espaco Habitado. Sao Paulo (SP): Editora de
Humanismo, Ciéncia e Tecnologia (HUCITEC). 1988;

. Por uma Geografia Nova - Da critica da geografia a uma geografia critica. Sao
Paulo (SP): Coedicdo Editora de Humanismo, Ciéncia e Tecnologia (HUCITEC)/ Editora da
Universidade de S3o Paulo (EDUSP). 1978;

SERRANO, Carlos, 1991/1992, Angola: O Discurso do Colonialismo e a Antropologia
Aplicada. In: Africa, Revista do Centro de Estudos Africanos da USP (CEA-USP), n@.
14/15. S3o Paulo (SP): Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S3o Paulo (FFLCH/USP). 1991/1992;

. Os Senhores da Terra a os Homens do Mar: Antropologia Politica de um
Reino Africano. Colecdao Antropologia, n2. 2. S3o Paulo (SP): Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da USP (FFLCH-USP). 1983;

SILVA, Armando Correa da. A Formacéo do Territério Politico na Africa. In: Introducdo
aos Estudos da Africa Contemporanea, texto mimeo. Brasilia e S3o Paulo (DF-SP):
Coedicdo Centro de Estudos Africanos da USP (CEA-USP)/ Ministério das RelagGes
Exteriores. 1984;



79

SOJA, Edward et HADJIMICHALIS, Costis. Between Geographical Materialism and Spatial
Fetichism: Some Observations on the Development of Marxist Spatial Analysis. Los
Angeles: Universidade da Califérnia, Antipode. 1979;

SURET-CANALE, Jean. As Sociedades Tradicionais na Africa Tropical e o Conceito de
Modo de Producgdo Asidtico. In: O Modo de Produgdo Asidtico. Lisboa (Portugal):
CERM/SEARA NOVA. 1974;

TARDITS, Claude. L'Espace Indicateur Historique Révélateur Structural: L'Exemple
Bamoun. In: Annales Economies, Sociétés, Civilisations (ESC), n°. 6, pp. 1261-1287. Paris
(Franca): Armand Colin. 1985;

TEMPELS, Placide. La Philosophie Bantoue. Collection Présence Africaine. Paris (Franca)
Présence Africaine. 1949;

TUAN, Yi Fu. Topofilia - Um Estudo da Percep¢do, Atitudes e Valores do Meio Ambiente.
Sao Paulo (SP): Difusdo Européia do Livro (DIFEL). 1990;

VERGER, Pierre et BASTIDE, Roger. ContribuicGo ao Estudo dos Mercados Nagds do
Baixo Benin. In: Artigos, Tomo |, Pierrre Verger (Organizacao), Série Baianada, n2. 9. Sdo
Paulo (SP): Editora Corrupio. 1992;

WALDMAN, Mauricio. Metamorfoses do Espaco Imagindrio. Dissertacdao de Mestrado
em Antropologia. Sdo Paulo (SP): Departamento de Antropologia, FFLCH-USP. 1997;

. Bereshit: A Criagdo da Diversidade. In Revista Tempo e Presenca, n2. 279,
exemplar de Janeiro/Fevereiro, pp. 40-42. Sdo Paulo-Rio de Janeiro (SP-RJ): Centro
Ecuménico de Documentacao e Informacao (CEDI). 1995;

. Bereshit: A Criagdo da Diversidade. In: Mosaicos da Biblia, n2. 16. Sao
Paulo e Rio de Janeiro (SP-RJ): Centro Ecuménico de Documentacdao e informacao
(CEDI)/KOINONIA. 1994;

. Templos e Florestas: Metamorfoses da Natureza e Naturalidades da
Metamorfose. Texto mimeo, ensaio preliminar de pesquisa de mestrado no
Departamento de Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sao Paulo (FFLCH-USP). Sao Paulo (SP): FFLCH-USP. 1992;

. Histéria da Africa Negra Pré-Capitalista. Texto mimeo. S3o Paulo (SP):
FFLCH-USP. 1979;



80

WITTFOGEL, Karl August. Oriental Despotism: A Comparative Study of Total Power. New
Haven (EUA): Yale University Press. 1957;

WOODWARD, Davis et LEWIS, G. Malcom. The History of Cartography, Volume 2, Book 3
- Cartography in the Traditional African, American, Artic, Australian and Pacific Societies.
Chicago e Londres: University of Chicago Press. 1998.

CARTOGRAFIA

Atlas Jeune Afrique. Paris (Franca): Editidons Jeune Afrique. 1973;

Mitchell’s Scholl Atlas: Comprising the maps and tables designed to accompany
Mitchell's School and family geography. Filadélfia (Estados Unidos): H. Cowperthwait &
Company, 1857;

World Atlas. Sao Francisco, Chicago e Nova York (Estados Unidos): Rand Mc Nally &
Company. 1972;

ICONOGRAFIA

Arte Tradicional da Costa do Marfim, publicacao do Museu de Arte Moderna do Rio de
Janeiro e do Museu de Arte de Sdo Paulo Assis Chateaubriand, Rio de Janeiro/Sdo Paulo,

1973/1974;

BARBIERI, Gian Paolo. Madagascar. Album de fotos. Republica Federal da Alemanha:
Taschen. 1997;

Exposicdo de Pecas Africanas e Afro-Brasileiras. Publicacdao editada pela Universidade de
Sao Paulo com vistas ao Congresso Internacional da Escravidao, Sao Paulo, de 7 a 11 de
Junho de 1988.

Pinterest - Visual discovery, collection and storage tool. Arquivos disponiveis on line em:
< https://br.pinterest.com/ >. Acesso: 1-02-2017.



https://br.pinterest.com/

' Espago, Africanidade e Tradi¢ao: A topologia do imagindrio espacial tradicional
africano na fala griot sobre Sundjata Keita, Imperador do Mali, Senhor do Umbigo
do Mundo, de Mauricio Waldman, ISBN: 1230001788389 (Kotev, 2018), é um ebook
primeiramente disponibilizado em Agosto de 2017 na Plataforma Kobo pela Editora
Kotev (Kotev ©). Em Abril de 2018, este mesmo material foi transformado em texto
de acesso livre na Internet em Formato PDF. Espago, Africanidade e Tradigao: A
topologia do imaginario espacial tradicional africano na fala griot sobre Sundjata
Keita, Imperador do Mali, Senhor do Umbigo do Mundo, é uma obra baseada em
trabalho de pds-graduacao elaborado no ano de 1993 a partir pesquisa realizada
para o curso A QuestGo da Africanidade: Introdugdo ao estudo de elementos
estruturadores de processos sociais em civilizacbes negro-africanas, ministrado pelo
Professor Doutor Fabio Leite, da Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas
da Universidade de S3o Paulo (FFLCH/USP). Este trabalho foi publicado pela primeira
vez na publicacdo Africa, Revista do Centro de Estudos Africanos da USP (n2. 20/21,
1997/1998, Editora Humanitas, Sdo Paulo, USP) e posteriormente, por Cultura -
Jornal Angolano de Artes e Letras, de Luanda (Republica de Angola), na modalidade
de encarte especial (n2. 100, 18-31 de Janeiro de 2016). Ademais, no ano de 2007
este ensaio foi honradamente incorporado na condi¢cao de paper academicamente
relevante pelo Centre National de la Recherche Cientifique (CNRS), o mais influente
centro de pesquisa mantido pelo governo da Franca (Cf. Ficha Catalografica). Por
fim, o texto foi revisado e ampliado em Agosto de 2017 sob os auspicios da Editora
Kotev (Kotev ©), publicadora digital da capital paulista, preservando todas as
caracteristicas e argumentos originais do material publicado nas edi¢des da revista
Africa e do jornal Cultura, ao qual foram incorporadas normatizacdes editoriais,
cautelas de estilo, notas de rodapé e novas imagens, assim como as regras
atualmente vigentes quanto a norma culta da lingua portuguesa. A Capa foi
montada a partir de uma criacao do artista norte-americano Bobbie Crews,
adaptada para a edicao do ebook. A presente edi¢ao para acesso livre na Internet
em Formato PDF contou com Assisténcia de Editoracdao, Parecer Técnico e
Tratamento Digital de Imagem do webdesigner Francesco Antonio Picciolo, Contato
E-mail: francesco_antonio@hotmail.com, Home-page: www.harddesignweb.com.br.
Retenha-se que Espago, Africanidade e Tradigdao: A topologia do imaginario
espacial tradicional africano na fala griot sobre Sundjata Keita, Imperador do Mali,
Senhor do Umbigo do Mundo é um material gratuito, sendo vedada qualquer forma
de reproducao comercial e igualmente, de divulgacdo em qualquer veiculo de
comunicacdo sem aprovacdo prévia da Editora Kotev (Kotev©). A citacdo deste
material deve obrigatoriamente incorporar referéncias ao autor, texto e apensos
conforme padrao modelar que segue: WALDMAN, Mauricio. Espac¢o, Africanidade e
Tradicdo: A topologia do imagindrio espacial tradicional africano na fala griot sobre
Sundjata Keita, Imperador do Mali, Senhor do Umbigo do Mundo. Africa &
Africanidades: Colecdao Académica N9. 1. S3o Paulo (SP): Editora Kotev. 2018.
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> MAURICIO WALDMAN ¢é professor universitario, pesquisador académico, editor,
jornalista, consultor e antropdlogo africanista, com Graduacdo em Sociologia (USP,
1982), Mestrado em Antropologia (USP, 1997), Doutorado em Geografia (USP,
2006), Pds-Doutorado em Geociéncias (UNICAMP, 2011), Pdés-Doutorado em
Relagdes Internacionais (USP, 2013) e Pds-doutorado em Meio Ambiente (PNPD-
CAPES, 2015). Dois dos titulos das pesquisas do autor, Mestrado em Antropologia
(USP, 1997) e Pés-Doutorado em Relagdes Internacionais (USP, 2013), constituem
trabalhos com area de concentragdo em Africa. Waldman foi colaborador de Chico
Mendes (1988), integrou o Centro Ecuménico de Documentagdo e Informagao (CEDI,
1988-1990) e atuou como membro da diretoria da Associacdo dos Gedgrafos
Brasileiros - Secdo Sao Paulo (AGB-SP, 2002-2003). No campo do conhecimento
africanista, atuou como consultor internacional da Cadmara de Comércio Afro-
Brasileira (2013-2017), e durante dez anos (2004-2014), como professor nos cursos
de difusdo cultural do Centro de Estudos Africanos da USP (CEA-USP). Waldman foi
consultor do Instituto Paulo Freire no campo tematico de Africa e realidade negra
brasileira, também desenvolvendo palestras e conferéncias sobre Africa &
Africanidades em dezenas de cidades brasileiras. Mauricio Waldman responde pela
autoria de 210 artigos, resenhas, projetos e textos cientificos centrados no temario
de Africa & Africanidades. Dentre outros veiculos de midia impressa, os textos de
Waldman foram regularmente publicados pela revista Africa (CEA-USP), Jornal
Cultura (Luanda, Angola), revista Brasil-Angola Magazine (S3ao Paulo), revista
Contemporartes (Curitiba) e Portal Instituto Afro (S3o Paulo). E autor de
Africanidade, Espaco e Tradicdo: A Topologia do Imagindrio Espacial Tradicional
Africano na fala griot sobre Sundjata Keita do Mali (Revista Africa, coedicdo CEA-
USP/Editora Humanitas, 1997-1998, volume 20/21, pp. 219-268), paper considerado
internacionalmente relevante pelo Centre National de la Recherche Scientifique
(CNRS), o mais influente centro de investigacdes mantido pelo governo da Franca
(Confira Ficha Catalografica: < http://mw.pro.br/mw/cat.inist.fra_2017_kotev.pdf >).
Mauricio Waldman é coautor de Memdria D’Africa: A Temdtica Africana em Sala de
Aula (Cortez Editora, 2007), obra de referéncia no campo africanista brasileiro.

Mais Informacgao:

Portal do Professor Mauricio Waldman: www.mw.pro.br

Mauricio Waldman - Textos Masterizados: http://mwtextos.com.br/

Curriculo Lattes-CNPq: http://lattes.cnpq.br/3749636915642474

Verbete Wikipedia (BrE): http://en.wikipedia.org/wiki/Mauricio_Waldman

Contato Email: mw@mw.pro.br

> 0 termo é um calco linguistico de origem alema. Significa concep¢do, cosmoviséo
ou intuicdo de mundo, podendo também ser traduzida como visdo de mundo. Em
todos estes casos se refere a um quadro de ideias e crencas através dos quais
individuos, povos, grupos e etnias interpretam o mundo e com ele interagem.

* 0 termo Suddo procede de um toponimo de origem arabe: o Bilad-es-Sudan. Isto é:
o Pais dos Negros (Vide PAULME, 1977: 37). Este termo foi incorporado pela



mailto:mw@mw.pro.br
http://en.wikipedia.org/wiki/Mauricio_Waldman
http://lattes.cnpq.br/3749636915642474
http://mwtextos.com.br/
http://www.mw.pro.br/
http://mw.pro.br/mw/cat.inist.fra_2017_kotev.pdf

geografia colonial europeia, dizendo respeito, tal como para seus proponentes
originais, aos paises localizados entre o Mar Vermelho a Oeste, e o Atlantico a Leste,
acompanhando a longa faixa de savanas e de estepes que se sucedem
latitudinalmente apds o deserto do Saara. Nesta linha de compreensao, passaram a
serem considerados um Suddo Oriental ou Suddo Anglo-Egipcio (a atual Republica
do Sudao) e em Suddo Ocidental, naco do continente que em grande parte
dominado pela Franca a partir do Século XIX, foi também nominado como Suddo
Francés.

s Macico montanhoso que verte as cabeceiras dos rios Niger, Gambia e Senegal,
situado em grande parte no territério das atuais Republicas da Libéria e da Guiné-
Conacry.

® Sobre as savanas, confira-se informacao adicional em texto do mesmo autor no
Anexo |: Aspectos Bdsicos Sobre a Paisagem Savaneira.

7 O povo Manden - ou Mandenka, Mandinga ou Mandingo - compreende varios
grupos e subgrupos na zona sudano-saheliana, podendo-se identificar trés ramos
principais: primeiro, os Soninke ou Sarakollé, fundadores do Império do Ghana;
segndo, 0s Sosso ou Sosoe, instalados aos pés dos Montes de Kulikoro; terceiro, os
Maninka ou Malinké, fundadores do Império do Mali.

$ Terminologia usual em geopolitica e geografia politica, por core drea, terminologia
homdnima a pivot area e também drea nucleo, se entende um espago dinamico que
polariza determinado entorno ou periferia espacial imediata.

* Convém nao exagerar no entendimento do Saara como uma barreira geografica
intransponivel. O deserto, antes de conferir um obstaculo, funcionou muito mais
como um filtro. Desde a pré-histdria existiram contatos dos povos africanos com as
culturas do Mediterraneo. Mesmo em carater descontinuo, egipcios, gregos,
fenicios, cartagineses, romanos e mais tarde, os califas e sultdes muculmanos,
mantiveram algum tipo de comunica¢do com as popula¢des negro-africanas. Isto
durante séculos e séculos.

v Atentar para o fato de que a atual Republica do Gana, grafada sem “h”, ndo tem
nenhuma relacdao geografica com o Império do Ghana. A denominacao Gana foi
adotada no governo nacionalista de Kwamé Nkruma com o intuito de rebatizar a
antiga Colbnia Britdnica da Costa do Ouro com uma referéncia toponimica africana,
rompendo com um regime de nominagao colonialista.

" Terminologia de origem alem3, referéncia classica nas ciéncias sociais, significando
visdao do sentido e das finalidades da vida.

2 Entenda-se que no referente aos povos que se auto-identificam como
muculmanos, o carater efetivamente islamico destas populacdes é muitas vezes alvo
de contestacdo e controvérsias, que se materializam, por exemplo, em
conceituacdes como as que opdem um islamismo drabe ou berbere, a um islamismo
africano, ou ainda, mantendo correspondéncia com as primeiras, um islamismo
puro em oposicao ao impuro e assim por diante. De qualquer forma, existe um
consenso quanto ao prosseguimento das concepgdes religiosas tradicionais em toda



a Africa D’Oeste o Sud3o Ocidental, cujas praticas foram largamente sincretizadas a
do Islam (FONSECA, 1984: 60-61).

3 A literatura antropoldgica classica faz uso das tipologias bantu e sudanés para
identificar dois macroconjuntos culturais africanos, cuja matriz é sobretudo
linguistica. Em principio consistindo nos principais grupos negro-africanos, os bantu
e os sudaneses agrupam centenas de etnias. Claro estd, existem diferenciacdes
étnicas no interior dos dois conjuntos, o que nao pde a perder vinculos culturais
abrangentes, circunscrevendo-os tanto no contexto bantu quanto no sudanés, e
ambos por sua vez entre si.

“ Na Africa contemporanea, esta acepc¢do transparece em muitos programas
politicos propostos por liderangas histéricas do continente, como o conceito de
Ujamaa (“familia extensa” em Swalhili), langado por Julius Nyerere, que entendia a
sociedade tanzaniana enquanto um coletivo abarcando o conjunto dos cidadaos do
pais, pensando a afirmacdo da pessoa a partir do afazer coletivo, de um “fazer
junto” no contexto da comunidade mais ampla na qual vive.

s Em paralelo a Africa Negra, seria possivel elencar outras cinco grandes civilizacdes:
a Europeia Ocidental, Leste Europeia, Isldmica, Hindu e Chinesa (passim BRETON,
1990).

'* De um modo geral, as ciéncias sociais definem a Modernidade ou o Ocidente como
a sociedade que surge na Europa ocidental a partir da Baixa Idade Média, formando
um sistema cujas dinamicas técnicas, econdmicas e unificadoras consolidaram uma
crescente supremacia, embaladas pela radicalizacdao incessante das suas demandas
materiais e civilizatdrias. Neste senso, a Modernidade corresponde ao momento em
gue este processo se cristaliza, particularmente a partir do Século XIX, conquistando
a atual feicdo ao longo da segunda metade do século passado. Nesta perspectiva, a
Modernidade materializa modos de vida que desvencilharam, de um modo que nao
tém precedentes, a Humanidade dos modos tradicionais de ordem social. Numa
afericdo sintética, a Modernidade se caracteriza pela autonomia do econd6mico
como principio regulador, sendo ldgica da producao a diretriz basica da economia,
secundada por padrdes de exceléncia técnica, postados ao controle dos ambientes
materiais, culturais, politicos, econdmicos e sociais do mundo contemporaneo.
Diante ordenagdes de valores criadas pela Modernidade, a religidao perde prestigio,
sobrepujada por modelos abstratos que regulam relagdes com viés informal e
impessoal, realidade enquadrada por determinac¢des laicas de mundo, carente, pois
das imemoriais atribuicdes magicas, metafisicas e afetivas que comandaram as
sociedades pré-modernas (POLANYI, 2000: 47; GIDDENS, 1991: 14-19; GOUREVITCH,
1975).

7 Por conta dos primados racionais, a atitude do ocidental frente ao meio natural é
necessariamente reducionista, pois termina por restringir a natureza ao que seria
apreensivel pela razao, pelo racional. Por extensao, a natureza, no meio em que nos
movemos, é de antemdo, intelectualizada (MONTERO, 1990: 34). Assim sendo, o
espaco moderno é um espago isento, objetivo, despaganizado, uma entidade



artificial gerenciada por uma ordenacdo linear e progressiva do tempo social.

s Palavra com origem no léxico grego, significando carater, crencas e/ou ideais
estruturantes da identidade de comunidades, nacdes e povos. Origem da palavra
ética, ou seja, aquilo que pertence ao ethos.

¥ Naturalmente, importa discutir a temporalidade do africano em conjunto com sua
visdo de espaco pelo simples fato de que espaco e tempo sdo indissocidveis,
estando em conjugacdo permanente tanto em seus aspectos ditos objetivos, quanto
nos simbdlicos ou imaginarios. Nao ha e jamais podera existir, exceto para
finalidades meramente explanativas, discussao relativa ao espaco sem referéncia ao
tempo e vice-versa. As esferas do espaco e do tempo configuram, vis-g-vis,
“realidades indissociaveis, em qualquer plano, escala ou sistema de relacées” (Vide
ANDRADE, 1971:93).

» A terminologia é amplamente utilizada pelo fildsofo romeno Mircea ELIADE (1975),
para avaliar configura¢des culturais de amplo conjunto de povos da antiguidade,
uma acepc¢ao que a aproximaria, de certo modo, ao conceito de pré-modernidade.

> Certo é que tanto Alexis Kagamé quanto Placide Tempels centraram suas
pesquisas nas culturas da Africa Bantu. No entanto, vale ressalvar que as sondagens
relativas aos Bantu valem virtualmente para os povos da area sudanesa. Dentre
outros, o gambiano Sulayman NIANG (1982), Amadou HAMPATE-BA (1993), do Mali
e Djibril NIANE (1982), do Senegal, proeminentes sabios sudaneses, corroboram tal
posi¢ao.

22 Régulo constitui terminologia adotada do portugués desde os tempos da expansao
e dominacao colonial, para nominar ampla gama de chefarias tribais asiaticas,
africanas, pré-colombianas e das ilhas da Oceania, com as quais 0s navegantes
portugueses travaram contato. Na antropologia, o termo foi incorporado mantendo
este mesmo significado, qual seja, referindo-se a um pequeno potentado,
governador de provincia, preposto local de um soberano, chefe de aldeia ou de
grupos tribais, situacdes que em comum, reportam a formas locais, autarquicas de
exercicio do mando politico.

» No plano concreto, estes principios sao representativos da sociedade agraria
tradicional africana, dita de “economia de subsisténcia”, centrada, entre os Senufo,
na aldeia (Kaha), adotando como nucleo a no¢do de familia extensa no sentido de
ascendéncia, descendéncia e seus desdobramentos (Nerigbaa), premissas que
sempre conectadas a uma légica espacial.

» A palavra omphalos procede do grego, significando umbigo. Na tradicdao grega,
coube a Zeus assinalar o centro, o umbigo do mundo, no sitio de Delfos,
reconhecido com esta investidura pela antiguidade cldssica. Enquanto jargao
antropoldgico e da geografia cultural, os omphalos ou axis mundi - “umbigos do
mundo”, “centros do universo” - referem-se a polaridades com eixo num ponto
determinado do espacgo, conjuminados a um plano geral de percepg¢ao espacial,
reflexo direto de prefiguragdes embaladas por injungdes imaginarias postuladas por
grupos, povos e civilizacoes.



» Na sentenca de Anthony GIDDENS, “No passado, ninguém poderia dizer a hora do
dia sem referéncia a outros marcadores socioespaciais: quando, era quase
universalmente ou conectado a onde ou identificado por ocorréncias naturais
regulares” (1991: 25-26).

% No ambito da teoria da relatividade, utiliza-se a expressdao coordenada crono-
topica para a coincidéncia tempo-lugar, atendo-se no caso, aos aspectos objetivos e
nao nos metafisicos desta conexao.

2" Embora existam estudos vinculando o tempo linear da Modernidade a concepg¢ao
hebraica de tempo, vale assinalar que esta ultima, mesmo concebendo uma
linearidade, ou um direcionamento retilineo, com relacdo a temporalidade, nao
compartilhava com a Modernidade nenhuma outra nuanca. O tempo hebraico é
uma das vertentes derivadas do mundo arcaico, e nesta perspectiva, possuia elos
muito mais intimos com outras temporalidades pré-modernas (WALDMAN, 1994b e
1995b). Dentre outras afinidades, o tempo hebraico subentendia uma mesma
valoracdo qualitativa para a temporalidade, uma mesma I[dgica temporal
segmentdria e/ou compartimentada e, um mesmo cardter espacial quanto aos
dinamismos gerais da temporalidade. Ademais, os eventos dispostos retilineamente
no tempo hebraico nao se sucedem, como na modernidade, numa ordem
hierarquica, pois o encadeamento dos fatos entre si dava-se através de uma ldgica
cardinal e ndo ordinal. Fala-se na Biblia de Dia Um, Dois, Trés e assim por diante, e
ndao, Dia Primeiro, Segundo, Terceiro, etc. Em suma, retilinearidade néo
necessariamente pressupbe progressividade.

% O Ngoyo correspondia grosso modo ao atual Enclave de Cabinda, territdrio
integrante da Republica de Angola.

» A abordagem contemporanea das ciéncias da religiao tem contestado o monopdlio
abramico do monoteismo. S3o inumeraveis as religides tradicionais pregam a
existéncia de um Deus Unico, e nesta otica, inclusive o Manden, que creditava uma
centralidade no Maa Ngala, imporia interpretacdes mais flexiveis da originalidade
abramica em postular a crenca monoteista. Nao fosse suficiente, o judaismo, o
cristianismo e o islamismo conviveram, e em determinados aspectos convivem até
os dias de hoje, com doutrinas e/ou praticas magicas, animistas e politeistas,
discrepantes em alto grau da unicidade que propdem para o monoteismo.

% A este respeito, atentemos as palavras de Louis GARDET: “Se o Islam é e pretende
ser um universalismo, recebendo no decurso dos séculos expressdes persa, turca,
urdu, malaia, todas elas deitam raizes num livro drabe, o Corao, e foram, a principio,
pensadas e elaboradas sob uma roupagem arabe” (1975: 229).

' As mascaras, em Africa, constituem uma das representacdes de compromissos
sociais “profundos”. Sua significacdo relaciona-se a um conhecimento sagrado cujos
guardides e propagadores sao os bruxos e os feiticeiros. Contrariamente ao mundo
moderno, na Africa Negra as relacées face a face sdo as que mais importam. Nos
rituais iniciaticos, seu componente dinamico apela para a imagem das mascaras, que
transmitem aos homens os elementos da tradicao ancestral. Contrariamente ao que



€ imaginado no Ocidente, raramente as mascaras estao desacompanhadas, quando
de sua aparicdo, de uma coreografia e de trajes que a complementam, dai a
incorrecao em entendé-las como representacdes em si mesmas de deuses ou forgas
espirituais. A terminologia mdscara aplicada a Sundjata, tem um sentido figurativo,
a demonstrar o cardter totalizante de que se revestem as relagbes sociais no mundo
africano.

» O enorme prestigio deste astro junto ao imaginario espacial africano seria
decorréncia direta do cardter agrario da sociedade tradicional (para as diversas
implicacdes do Sol para o conceito de dia, Vide KAGAME, 1975: 119-122). Como
informacgao suplementar, sublinhamos a constatacao de Georges BALANDIER quanto
ao itinerario inicidtico desenvolvido pelo rei do Yatenga (Estado formado pela etnia
Mossi, correspondendo em linhas gerais ao atual Burkina Fasso), igualmente
adaptado ao périplo solar (1988: 98).

¥ A imagem da montanha surge em diversas civilizagdes de outrora, relacionadas ao
gue Mircea ELIADE denominava de arquétipo mitico (1975). Entretanto, é incorreto
pensar todo este conjunto de imagens como associadas a um mesmo conjunto
arquetipico ou civilizatdrio. As formas-montanha refletem independentemente das
homologias existentes, sentidos simbdlicos especificos dos quais nossa atencao
nunca deve se desviar. Debrucar-se sobre os eventuais sentidos simbdlicos gerais da
ascensdao ou da busca do etéreo nestas imagens, de resto Obvias por serem
justamente montanhas, é perder de vista o enorme potencial particular de cada
uma destas “rugosidades” na topologia cultural de cada um dos povos, grupos ou
civilizagoes.

* No mundo islamico, o califa (do arabe khalifah, “sucessor” ou “representante”) é o
mandatario de um Estado mugulmano, mantendo a continuidade da aplicagcao da
legislacao religiosa explicitada pela sharia.

» Recorde-se que a condicdao de profeta, no mundo semitico, nao se desvencilha da
de chefe militar, politico e religioso.

* Embora a ado¢ao em nivel imaginario de ancestrais mugulmanos do Oriente fosse
pratica comum nas cortes sudanesas, é de se notar que os Keita nao reivindicam um
ancestral branco, mas um africano da Abissinia: o préprio Bilali Bunana (Cf. NIANE,
1984: 147). Num prisma antropolégico, este fato condiz com o cardter dinamico
que Georges BALANDIER (1969 e 1976), identifica no histérico das linhagens. No
caso da linhagem dos Keita, as estirpes sao propostas com vistas a manutencao ou
busca de legitimidade nas disputas por status na sociedade africana local.

¥ Muitos dos nomes e termos arabes remetem na realidade para um léxico semitico,
ou seja, compartilhado com povos da mesma cepa, como os judeus, arameus e
fenicios.

* O castigo de decepar primeiramente a mao direita ndo é necessariamente
islamico. Independentemente dos contatos com o mundo mugulmano, esta
penalidade se coaduna a um forte substrato negro-africano. Como em varios
contextos do mundo pré-moderno, em Africa, a mio direita estava simbolicamente



associada a ideia de pureza, enquanto que o impuro estava identificado com a mao
esquerda. O exercicio da penalidade ndo constitui mera difusdo cultural, pois estava
concatenado a uma cosmovisdo negro-africana que opde, similarmente ao Islam, o
esquerdo ao direito e vice-versa. Digno de nota, a extirpagdao da mao direita era um
castigo psicologicamente atroz, ndao se restringindo a dor fisica ou ao
constrangimento fisico. Dispondo unicamente da mao esquerda em seu cotidiano, o
individuo era compelido a utilizar-se obrigatoriamente de seu lado impuro, situacao
com evidente impactacdao social negativa. Além disso, sua rede social também
estaria a mercé da inoculacao de poluicdo. Por ultimo, no que se dissocia do mundo
muculmano, o relato nao registra o corte da mao esquerda em caso de reincidéncia,
como seria proposicao coranica classica. Na epopeia, o reincidente é agrilhoado.

» Todavia, ressalve-se que embora a tecedura da cena seja helénica, a ambientagao
da cena na crbnica griot é africana. Igualmente passivel de atenc¢des, entenda-se
gue a ressemantizacdo do episddio pode filiar-se a uma idéntica estratégia
semantica de referenciar Alexandre (Djul Kara Naini) com o intuito de enaltecer
Sundjata.

“ A respeito deste aparte, conferir informagao adicional em texto do mesmo autor
no Anexo Il: O Modo de Producéo Asidtico em Africa.

“ Para conferir a posicao de vanguarda do Império do Mali enquanto centro de saber
sistematizado, consultar texto do mesmo autor no Anexo lll: As Grandes Bibliotecas
da Savana.

“ Excerto da Dissertacao de Mestrado do autor: Metamorfoses do Espago
Imagindrio.

“ Para conhecimento mais aprofundado a respeito dos Baobas no contexto espacial
africano, consultar texto do mesmo autor: O Baobd na Paisagem Africana -
Singularidades de uma Conjugacdo entre Natural e Artificial, titulo incorporado a
Série Africanidades N2. 23. Texto integral em Formato PDF disponivel on line em:

< http://mw.pro.br/mw/africanidades_23.pdf >.

“ Excerto da Dissertacdo de Mestrado do autor: Metamorfoses do Espacgo
Imagindrio.

* Excerto do artigo eletronico As Magnificas Bibliotecas do Império do Mali,
incorporado a Série Africanidades N2. 8. Texto integral em Formato PDF disponivel
on line em: < http://mw.pro.br/mw/africanidades_08.pdf >.
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EDITORA KOTEV

Sintonizada com

ojFutlire Digital
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EDITORA KOTEV
INFORMACAO UTIL, AGIL E INTELIGENJIE

Os debates sobre AFRICA & AFRICANIDADES s3o um pilar central de atua¢do da EDITORA KOTEV,
publicadora digital que entrou em atividades no ano de 2016. Também trabalhamos com temas
relacionados com RELAGOES INTERNACIONAIS, EDUCACAO POPULAR E EDUCAGAO AMBIENTAL.
Saiba mais sobre a EDITORA KOTEV. Acesse nossa pagina: http://kotev.com.br/

Qualquer divida nos contate. Estamos a disposi¢ao para atendé-lo: atendimento@kotev.com.br
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	FIGURA 3 - O IMPÉRIO DO MALI NO ESPAÇO AFRICANO DA ÉPOCA: O mapa esclarece a estratégia espacial do Mali em afirmar o controle dos fluxos que lhe permitiriam pleitear a tutela de um emaranhado de rotas de comércio, largamente preexistentes ao império. Esta tática foi a raiz da pujança econômica do Mali, que obtinha receitas do comércio. O caráter introvertido dos contatos comerciais é patenteado pelo alheamento para com os grandes oceanos que circundam a África (A: Oceano Atlântico, B: Mar Mediterrâneo, C: Mar Vermelho, D: Oceano Índico), ao mesmo tempo em que se apóiam no curso dos grandes rios, particularmente a jusante dos fluxos (a: Senegal, b: Níger, c: Benue) e em caminhos terrestres. Observe-se o mimetismo do império com a atividade mercantil: (I) Em pontilhado, o núcleo do Império do Mali, o Espaço Malinké ou Manden, consolidado com a atuação de Sundjata Keita, (II) Em linha tracejada, a expansão máxima do Mali, durante o Século XIII, (III) As Rotas de comércio transaariano, (IV) Rotas de comércio para os Países do Golfo e (V) Rotas na direção do Lago Chade (Mapa elaborado pelo autor, baseado em GIORDANI, 1985; KINDER et HILGEMANN, 1975)



